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—1n Colombia, la politica general de los liberales radicales fue socavar el
1 poder que lIa Iglesia representaba, tanto en lo econémico como enel
fhmd cONtrol espiritual eideoldgico de la poblacion civil. Ante dicha situacion,
ia jerarquia eclesidstica respondid convirtiéndose en un actor politico activo
que estuvo de lado de los conservadores e independientes, pero que también
actud defensiva y ofensivamente para salvaguardar los privilegios que
tradicionalmente habia tenido. Ast, con su comportamiento politico, la jerarquia
eclesiastica del Magdalena contribuyd al fracaso del proyecto radical durante
el siglo XIX; en su intento por construir un Estado laico y crear un ethios de
civilidad basado en las doctrinas liberales europeas, aunque hay que aclarar
que este elemento no fue exclusivo de la reglon smo que fue denommador
comun con otros estados soberanos del pais.?

A continuacidn se examinara. ¢l comportamiento politico de la jerarquia
eclesiastica del Magdalena. Dicho en otras palabras, se busca examinar los
objetivos que persiguid el obispo José Romero en su lucha frente al radicalismo,
mostrando las estrategias que se utilizaron para alcanzarlos; siempre
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reconociendo que en el desarrollo de los procesos regionales tuvieron
ingerencia elementos de la politica y del catolicismo de indole nacional e
internacional. De alli que se incluya una breve resefia sobre la dindmica de las
relaciones entre Iglesia y Estado en la Colombia del siglo XIX.

Se toma la figura de José Romero dado que fue el obispo de la di6cesis
durante casi todo el perfodo estudiado, y por tanto, era quien tomaba las
decisiones y definia las posiciones oficiales del clero. Este jerarca catoélico
seria protagonista y piezaclave dentio del’ discurso’ p‘ohtlco eideologicodela
iglesia y, en la década del setenta, seriael abanderadq de.la propuesta
regeneradora planteada por Nufiez. Roméro ocupd ¢argos ¢ mio diputado
en varias asambleas legislativas, fugmiembrodela Asamblea Constituyente
del Estado Soberano de Santander -cargo que no desempefié por asistir a la
constituyente del Estado del Magdalena-, senador del Congreso de la
Republica por el perfodo de 1858, suplente en varias ocasiones de los
senadores del Estado de Bolivar, consejero de Instruccién Piblica en el Estado
de Santander, comisionado especial para el arreglo de limites entre Santander
y Magdalenay, desde 1865, obispo de Santa Marta.> Tal y como se puede
apreciar su vida piblica fue altamente actlva

Un elemento central en este ensayo vienea: ser eI anahsis de. las maneras€n
que, lajerarquia eclesiastica combind Ja practicade lai mtransxgencza conkl
uso de principios liberales, en el momento de; respondera lapropuesta politica:
de los radicales. Se trata de mostrar. la.complejidad,del comportamiento
politico de Romero, que combinaba, como. estrategia la. negociacién,:
intransigencia y utilizacion de los espacios juridicos =abiert05fpor-los- liberales: -

Paramostrar la formaen que opero. la mezcla dé 'esd"s elementos s ublcaron"
los asuntos en los que se centraron las mayores d1ferenc1as entre la ] erarqula:
eclesiastica y el radicalismo, esto es ia educamon y la] prensa 'Se busca ver
de quémanera se fue intransigente y que pnnc;plos Tiberales se tomaron como':'
bandera, especificamente en relacién con el problema delaeducacion ylas"
libertades religiosas. El estudio de la prensa sirve para mostrar lamanera-cn.
que un medio moderno es utilizado por-un sector tradicional pero ademds,.

2 Asi se puede percibir en algunos trabajos que sé ocupan de estudiar el papél de la iglesia 0 regiones”
especificas. Véase Gloria Mercedes Arango, La mentalidad religiosa.en Antioquia. Prdcticas y.discursos.-
1828 1883, Universidad Nacional, Medellin, 1993, También ver José: David. Cortés, Curas.y Politices.
Mentatidad religiosa e intransigencia de la didcesis de Tunja; Ministerip: de Cultura, Bogotd, ;1998.:
¥ Acerca de la biografia de José Romero Ver Archlvo Eclesiastico del Magda]ena (Eﬂ adelante AE M }
Fondo José Romero, Volumen 1. L P SR RN
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resulta interesante porque fue el espacio en donde la intransigencia s¢ hizo
maés evidente; es a partir de esta que se busca formar--al igual que los liberales-
,Opinion publica y construir, la imagen del otro.

Algunos presupuestos iniciales

Larelacion entre Iglesia y politica durante casi toda la segunda mitad del siglo
XIX colombiano pasd por un continuo choque que se concentrd en una serie
de pugnas politicas que atravesaron las dos décadas estudiadas y que en
Colombia se tornd cruenta, si se compara con la forma en que dicho conflicto
se desenvolvio en otras latitudes de Latinoamérica. En Chile por ejemplo el
mismo conflicto se resolvid por la via de lanegociacién y de la confrontacion
ideoldgica*. Ademds siguiendo con la comparacién entre Colombia y el
contexto latinoamericano se encuentra que dicha confrontacion tuvo resultados
distintos. Mientras que en Colombia la propuesta de la iglesia triunfé -si se
asume como triunfo el hecho de que se frené el proceso de secularizacion-,
sus poderes se enraizan y fortalecen; en Argentina el conflicto se dirtmid de
forma distinta y por tanto se tiene una sociedad bastante secularizada, quizas
la més secularizada en el &mbato latinoamericano. En este contexto, se estd
partiendo de reconocer dos particularidades del proceso colombiano: en
primera instancia, larelacion iglesia y liberales se resolvio por la confrontacion
directa -entendiendo por esto guerra y luchas civiles- y en segundo lugar, se
dio la frustracion de un proceso de secularizacion social que sdlo comenzé a
darse después de la segunda mitad del siglo XX.

El interés por estudiar el comportamiento politico de la jerarquia eclesiastica
frente al proyecto de construccidn del orden liberal tiene de trasfondo dos
elementos importantes: por un lado, el proceso de construccion de la nacidn
a partir de una identidad liberal, y por otro, la forma como ese proceso de
construccion se da desde las regiones. Esto ultimo es importante, porque
permitiria matizar la discusién que se ha dado hasta el momento frente ala
consolidacion de la nacion y el Estado nacional.

Ahorabien, es de consenso que procesos como la construccion de la nacion,
el establecimiento de un orden social liberal y la participacion de las regiones
en dichas construcciones tienen como base varios elementos entre los que se

* Sol Serrano, “La estrategin conservadora y la consolidacion del orden Hiberal en Chile 1833 -
18907, En; Marcelo Carmagnani, Constitucionalismo y orden liberal América Eatina, 1850 — 1920,
Crto Editores, 1998 p. [2]- 148,
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cuentan entre otros, el papel de la educacion y la postura frente a la religion
catolica, el clero ylaiglesia. Asi, el presente texto se centra en el estudio del
segundo eclemento mencionado: la iglesia catélica y concretamente de la
jerarquia eclesiastica.

Una de las razones que determinaron la eleccion de laiglesia catdlica como
objeto de estudio es su cardcter como uno de los componentes o actores
del periodo de la construccién del orden liberal. Pero sobre todo interesa
el hecho de que sea un actor politico que pareciera ser la negacién al
proyecto liberal radical.

La investigacion sobre larelacion entre iglesia y politica durante el radicalismo
se abordé desde el estudio de una de las tres dimensiones distintas del proceso
histérico relacionado con el establecimiento de un orden liberal. Es asi come se
analiz6 el discurso cultural -Programas, proyectos, ideologias- de laiglesia
Catélica. Cuando se habla de discurso cultural, se esta siguiendo a Marcelo
Carmagnani, quicn sefiala que “En todo estudio del orden liberal debe darse la
debida importanciaa la cultura politica, las instituciones yala sociedad ™ . Segin
sus planteamientos, de Ia interrelacion de estos tres aspectos resultaenla vida
de las sociedades distintas manifestaciones: en el discurso -programas,
proyectos, ideologia- , en la realidad institucional formal -leyes, reglamentos,
normas- yen la realidad social - componentes sociales y econdmicas, mentatidad,
costumbres -. Lo que se intenta hacer entonces, €s mirar el desarrollo histérico
concreto de la primera de esas manifestaciones; sin desconocer claro esti la
importancia de las otras dos dimensiones. El privilegiar una sola de estas
dimensiones es simplemente una eleccién metodoldgica.

Algunas apreciaciones hechas por la historiografia sobre el orden liberal estén
signadas por el esquematismo y por posturas ideoldgicas que es necesario
flexibilizar. En este orden de ideas hay que reconocer que el comportamiento
politico de la iglesia catdlica como de los liberales radicales fue bastante
complejo y llenos de una multiplicidad de factores, complejidad a las que es
necesario dejar de temer. La tarea del historiador es simplemente develarla y
- es esto lo que aqui se pretende.

Como ya se ha afirmado anteriormente, 1a iglesia catolica ha sido una institucién
de gran peso en el devenir historico de Colombia, por tanto ha estado presente
a lo largo de los siglos XIX y XX e incluso actualmente en la vida del pais.

* Marcelo Carmagnami, op. cit, p. 2 -3.
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No obstante, la manera en que la institucion eclesiastica ha actuado es distinta
en cada region y en cada momento historico. En aras de encontrar esas
especificidades regionales y temporales se aborda el estudio de lamanera en
que laiglesia catdlica, y especificamente su jerarquia, actud frente al proyecto
politico y social de los liberales en el Estado Soberano del Magdalena durante
la segunda mitad del siglo XIX. Desde esta perspectiva, es necesario poner
en cuestion la idea generalizada de que la Costa Caribe es una regién en
donde la iglesia no tuvo presencia y por tanto fue débil. Los argumentos con
los que se soporta esta posicion han aludido a la escasez del nimero de
miembros del clero que llevaran a cabo el proceso de evangelizacion y a las
caracteristicas culturales de los sectores de la poblacion rurales que estaba
dispersa y eran tradicionales -en donde lo festivo, la musica, la danza, la
forma de vivir la sexualidad impedian vivir el catolicismo-. La situacion era
otra; el nimero de curas por habitantes no era menor que el de otras regiones
como Antioquia que se conoce por el peso fuerte de laiglesia, en primer
lugar. En segunda mstancia, los “sectores populares” pueden no ser catélicos
en el sentido “formal” de Ia palabra, pueden no casarse —laregién tiene una
de las tasas més bajas de matrimonio catélico encontrados para el siglo XIX-
, pueden no ir a misa con la misma frecuencia que en Antioquia, pueden no
construir iglesias imponentes -los informes de viajeros y de algunos fincionarios
secretarios de gobierno, dan cuenta que en los caserios y poblados siempre
se encuentra un lugar denominado iglesia, asi sea de paja y este en condiciones
de “suma pobreza” como sefialan-; pero en cambio si viven una profunda
religiosidad expresada en la importancia para los habitantes de las localidades
de las fiestas patronales, semana santa, corpus, en la presencia de elementos
religiosos en las narraciones orales, en la frecuencia de los rezos en las
actividades diarias. Pero ademas otros sectores de la poblacion, y se esta
haciendo referencia a los sectores dirigentes, habitantes de las ciudades y de
las poblaciones también viven el catolicismo: van a misa y se casan por lo
catolico, pueden ser anticlericales en el discurso —promueven medidas
tendientes a socavar el poder de la iglesia, decretan el divorcio- pero en la
practica, la mayoria se comportan como catdlicos. Se dice “comportan”
porque existen tres posibilidades: son en realidad catdlicos, o temen romper
con ciertos parametros y practicas sociales, o hacen un uso politico del
catolicismo. Asi, se encuentran suficientes condiciones propicias, ami manera
de ver, para que la jerarquia eclesiastica tenga poder.
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Relaciones iglesia—estado durante el siglo XIX en
Colombia: conflicto permanente e intransigencia

Las relaciones entre Iglesia y Estado®, a lo largo del siglo XIX, variaron de
acuerdo con ¢l partido politico que tuvo el control del gobierno, pues cada uno
de ellos estableci6 una posicion diferente frente al papel de la iglesia dentro de
tasociedad. A partir de lo anterior, se identifican distintos momentos,” a saber,
una alianza enire el partido conservador y la jerarquia eclesidstica, una
confrontacién abierta entre el partido liberal y lajerarquia eclesiastica y finalmente,
una alianza entre el partido conservador, los liberales independientes yel clero
catolico. Ahora bien, las dinamicas de esos diferentes momentos fueron producto
de la interaccion de procesos dados en el ambito nacional asi como en ¢l
internacional, que mezclados dieron lugar a la particularidad del proceso
colombiano. Pero antes de comenzar a mencionar esas particularidades, se van
a defimir los rasgos generales de las tres etapas mencionadas; aunque para
efectos del presente trabajo interesa detenerse en la segunda etapa.

Una primera etapa fue la vivida durante la década de los cuarenta, momento
del surgimiento y constitucion formal de los partidos tradicionales y
hegemanicos. Es asi como, el partido Iiberal planted la urgencia de transformar
el tipo de relaciones que se mantenian entre la esfera estatal y la eclesial
puesto que ésta tltima, se constituia en un impedimento para alcanzar el
progreso. El partido conservador, por el contrario, fue de la opinién de
defender a laiglesia catdlica como un medio para llevar a cabo la fundacién
de una sociedad capaz de alcanzar la civilizacién. De ahi en adelante, los
distintos gobiernos intentaron imponer su visién sobre el deber ser de las
relaciones entre Iglesia y Estado; configurandose este elemento como una de

6 Sobre la diferencia existente entre hablar de relaciones Estado - Iglesia y Estado — religion Loris
Zanatta, sefiala que hay un-estrecho nexo entre ambos binemios, pero que asi mismo cada uno de ellos
hace alusién a distintos procesos “teniendo gue ver el primero con la esfera estrechamente cultural y
el segundo con la de las relaciones juridicas entre dos potestades distintas, pero que por ciertos
aspectos se superponen”. P. 155. Ver Loris Zanatta, “De la tibertad de “cuito posible™ a [a libertad de
culte “verdadera”. El catolicismo en la formacién del mito nacional argentino, 1880 - 19107
£n:.Marcelo Carmagnani (Coordinador), op. c¢fif., p. 155 - 199.

7 A cerca de una posible periodizacion de las relaciones entre Iglesia y Estado existen distintas propuestas.
Al respecto ver: Luis Javier Ortiz, Guerra y religién, dos formas de construccion y destruccion de
nacidn en la Celombia de la segunda mitad del siglo XIX, Manuscrito presentado en la primera
Reunidén de Trabajo del Grupo de Investigacidn sobre la conformacion del Estade Nacional, Bucaramanga,
2001. También William Plata Quezada, Las corrientes religiosas durante el siglo XIX. Expresiones de
disenso en una sociedad tolerante, Ponencia en €l X Congreso de Historia de Cotombia, Edicidn
magnética, Medeltin, 2000 y Feman Gonzalez, “Iglesia y Estado desde la convencion de Rienegro hasta
el Olimpe radical, 1863 — 1878, En: Anuario de Historia Social y de la cultura, Volumen 15, p. 91
163, hitp//www.banrep.gov. co/blaavumalfrcvanuarlm’ancolh15/art|cul:art4;’art4a pdf

16



Anuario bE HisToria REGIONAL ¥ DE 145 FrONTERA No. 11

las mayores diferencias ideoldgicas entre los miembros de los dos partidos
mencionados y por ende, siendo una de las causas determinantes de la
naturaleza de los conflictos vividos. Durante este perfodo, la tendencia que se
impuso fue la conservadora por lo que se mantuvieron algunos privilegios de
la 1glesia tales como sus derechos sobre las propiedades asi como los
beneficios fiscales y juridicos. El liberalismo fue excluido de la legitimacion de
la Iglesia y por tanto se convirtid en el partido disidente, mason, incrédulo,
defensor de las ideas de la revolucion francesa, del protestantismo, y de la
corrupcion de las costumbres.?

Un segundo momento, se puede ubicar entre los afios cincuenta y la década
del ochenta, afios en los cuales el partido liberal tomé control del gobiemo.
En este sentido, los gobiemos liberales fomentaron una serie de medidas
tendientes a debilitar el poder de la institucion eclesiastica dentro del ambito
del Estado asi como también en la vida social en general; para lo cual emprendié
una reforma religrosa que estaria presente a lo largo de todo el periodo, pero
que se desarrollaria en dos momentos distintos.

Hacia los afios cincuenta, y concretamente con la constitucién de 1853, se
“declar6 solemnemente la separacion Iglesia y Estado, pues el gobiero liberal
considerd que la unidn de las potestades civil y eclesiastica constituia una
«fuente de tirania» que debia ser cortada de raiz”.® Esta ley de separacidn
entre Iglesiay Bstado fue l2 primera decretada en Latinoamérica y por medio
deella llegd a su fin la intervencién del gobierno en la designacién de cargos
eclesiasticos, quedo prohibida la imposicién de coniribuciones para el culto
religioso, ios templos se consideraron propiedad de los fieles, se negé el
caracter publico de las corporaciones eclesisticas, se declaré la libertad de
cultos y se establecid el matrimonio civil. Sin embargo, este proceso de
reformas fue mterrumpido durante la dictadura del general Melo asi como
durante las administraciones de Mallarino y Ospina, cuyos gobiernos
suavizaron las medidas que se refieren al aspecto eclesiastico otorgandose
algunas concesicnes, como el regreso en 1858, de la Compatifa de Jests.!®

Despues de la guerra de 1860, donde el conservatismo fue derrotado y con
¢l, laIglesia -cuya participacion habia sido activa-, s aplicé con todo el rigor

¢ Ver Luis Javier Ortiz, op, cit; Fernén Gonzalez, op.cit.; José David Cortés, op. cil. Ricardo Arias, E]
Episcopado colowbiano. Intransigencia y laicidad (1350 — 2000}, Ceso — Ediciones Uniandes —
ICANH, 2003.

? Wiliiam Plata Quezada, op.cit., p. 23.

i Thid
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la tuicion de culfos, la desamortizacion de bienes de manos muertas, la expulsion
de las comunidades religiosas y sus derechos a poseer bienes. Todas estas
medidas estuvieron contenidas en la constitucidn de 1863, momento en el
que se produjo el segundo y definitivo choque entre la Institucion catolica y la
potestad civil. Con este cuerpo legislativo se exigia a los ministros de los
cultos un juramento de obediencia a la Constitucion, leyes de la Nacién y las
autoridades nacionales y de los Estados, imponiendo pena de extrafiamiento
a los que no se sometieran, ademas que se proclamaba la incapacidad de los
ministros de los cultos para elegir y ser elegidos; medidas que claramente
buscaban debilitar el poder de la jerarquia eclesiastica.

Ahorabien, las posiciones del liberalismo en tormo a dichas medidas yen
general, frente a las relaciones Igiesia — Estado, estaban lejos de ser
unificadas.'' Mientras comcidian en la necesidad de debilitar el poder del
clero, las diferencias comenzaban a aparecer cuando se definian las estrategias
para lograr este objetivo. Los unos, partidarios de Mosquera, proponian
“asegurar el pleno sometimiento de Ia Iglesia al Estado con el fin de evitar la
beligerancia del clero y su oposicion obstinada al proyecto modernizador del
pais”. Los otros, radicales, “en nombre de la fidelidad a los principios de no
mtervencion y de plena libertad... defienden la separacion entre las dos
potestades, garantizando asi la libertad religiosa,. ..”.!? Esto explica entonces,
el hecho de que gobiernos radicales hayan optado por la flexibilizacion de
ciertas medidas pero sobre todo propusieran que “sélo la construccién de un
poder laico alternativo, erigido sobre las bases de la libertad, larazon yel
progreso material, podrian derrotar el poder del clero en Colombia™."* Ahora
bien, esas posibilidades de concifiacion se rompieron por la respuesta que la
iglesia dio ante la reforma educativa de 1870 y su posterior participacién en
la guerra de las escuelas, periodo durante el cual se consolid6 la alianza entre
la jerarquia eclesiastica, los independientes y los conservadores, que logrd
derrotar al radicalismo y abrié el paso a la siguiente etapa.

"' Ricardo Arias, op. cit. igualmente, la iglesia tampoco estuvo unificada en el momento de responder
a las medidas tomadas por el liberalismo. Un claro ejemplo de ello fue Ia posicién det Obispo de
Bogotd, Monsefior Herrdn, quign ya en proceso de destierro, desde Cartagena, en nombre del episcopado
propuso al gobierno usa forma de conciliacion: se daria apoyo al gobierno si se eliminaban las feyes
de tuicion, propuesta que el Hiberalismo rechazd y derivé en una confrontacién abierta, de la cual
saldria ganadora la parte mas fuerte.

= fhid, p. 36

* Eugenio Gutiérrez, “El radicalismo (1860 — 1878)", En: Gran Enciclopedia de Colombia, Circulo
de Lectores, Bogotd, 1991, Vol 2, p. 403. Citado por Ricardo Arias, op. cit.,
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El tercer y tltimo momento de la dindmica Estado—Iglesia fue durante la
Regeneracion en la cual se impulsd la cristianizacion de la Republica. Detal
~ manera que laiglesia catélica se constituyo en elemento esencial del orden
social, se produjo el concordato de 1887 y se controlé nuevamente el sistema
educativo, ademas de imponerse la hegemonia conservadora.”

Las condiciones vividas por la iglesia catolica en Europa incidieron én la manera
cdmo seresolvio el conflicto Iglesia-Estado en Colombia; especificamente
se esta haciendo referencia tanto a laromanizacién como al ultramontanismo,
respuestas dadas por el Papado al auge del liberalismo en el viejo continente.'®
Dos elementos que alimentaron el discurso del sector més tradicional del
partido conservador liderado por Miguel Antonio Caro'® al igual que ala
ilamada intransigencia.

El ultramontanismo hace referencia al momento en que Roma y Francia fijaron
las bases para la reaccion ante los embates del liberalismo sobre la iglesia
catSlica y toda su jerarquia.'” En términos concretos la Iglesia catohca
reacciond en contra del anticlericalismo que se desarroll6 tanto en Europa
como en Ameérice, las revueltas y desérdenes ocumdos alamaneradelosde
Francia en 1848, las pretensiones de los nacionalistas italianos que
cuestionaban los Estados Pontificios y los principios liberales producto dela
Revolucidn francesa.® La salida para salvar al mundo de todo ¢l caos descrito
anteriormente fize una “actitud firme y decidida” de la iglesia que se condenso
en los planteamientos del Quanta Cura y el Sillabus."® Esta actitud
ultramontana, que se asumi6 a ambos lados del Atlntico, fue la defensa defa
jerarquia eclesidstica ante el proyecto de secularizacion de la sociedad basada

'* José David Cortés, op. cit.,

* A cerca de este proceso ver Ferndn Gonzilez, op. cit.; William Plata Quezada, op. cit.; José David
Cortés, op. cir. y Ricardo Arias, op. cir., Este tiltimo, a diferencia de los demas, es pariidario de hablar
de la existencia en Colombia de un catolicismo integral, 2l cual define como “...una visién total,
integral, en la que la esfera de lo religioso, Igjos de estar separada o aislada, determina todas las
actividades del hombre, de la sociedad, del devenir histérico. De acuerdo con esta concepcion
globalizante 1a dicotomia entre el creyente y el hombre sacial resulta inconcebible, al igual que la
separacidn entre las instituciones estatales y Ia religién™, Ricardo Arias, op. cit., p. 17.

' Este politico propuso la creacion de un partido catdbico sobre el cual sefialaba “...no es la iglesia
misma...pero si una cruzada promovida, autorizada y dirigida por la iglesia. Ef partido catélico es el
conjunto de catdlicos que trabajan por restaurar en €l orden civil los principios cristianos”, Articulo
publicado én el periddico que &l mismo dirigia. “El Tradicionista”, Bogotd, Afic 1, Trimestre I, Num.
I, 21 de Noviembre de 1871, p. 22 — 25, En: Miguel Antonio Caro, Obras, Filosofia, religidn v
pedagogia, Institute Caro ¥ cuervo, Bogotd, 1962.

7 Luis Javier Ortiz, op. ¢it, p. 11 y 12

"Ricardo Arias, op. cit., Los principios liberales mas cuestionados fueron el racionalismo, la democracia,
el individualismoe, la secularizacion del Estado y de las ciencias y del pensamienta.

¥ Ihid, p. 58.
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en la defensa de sus prerrogativas, la difusion de a doctrina catélica y la
centralizacién del poder en Roma,; todo ello usando un tono de cruzada.®

I.a romanizacién por su parte se refiere al fortalecimiento de la autoridad
eclesidstica en manos del Papa que era considerado como la cabeza de toda
la iglesia y al que se le adjudicé como atributo la infalibilidad que fue
considerado, a partir de 1869, como una verdad dogmatica.

Aparecieron, enfonces, dos factores que condujeron a que la iglesia catdlica
asumiera la intransigencia como una cualidad que habia que cultivar para
alcanzar la defensa y consolidacion de los rdenes cristianos en todo el mundo.
Estos principios pernearon a los sectores clericales de Colombia debido a
que se compartieron situaciones como verse atacados por un enemigo al que
- habia que combatir -et liberalismo- para recuperar privilegios perdidos y para
reafirmarse como poder dentro de la sociedad.”!

Asi, la jerarquia eclesidstica y gran parte del clero colombiano, respondieron
siguiendo las directrices de Roma, de la intransigencia y del uliramontanismo,
defendieron su derecho a participar en el devenir de la sociedad, usaron la
prensay el ptilpito y propusieron en alianza con el partido conservador, la
construccion de una sociedad cristiana. La iglesia satanizé, popularizé sus
ideas en las homilias, excomulgo, prohibi6 libros, establecié confraternidades,
particip6 en las guerras y recurri6 a su influencia en la poblacién catdlica,
profundamente religiosa aunque no necesariamente practicante. Durante este
periodo bien se leian cosas como: '

. sabemos que hasta en los libros para enseflar idiomas se
encuentra impregnado el veneno de sus errdneas doctrinas y
vienen a nuestra patria con la mira de arrastrarmos a sus reformas,
pues de seguro no irdn a Casanares, la Goajira, el Opén y el Darién
a convertir a los indios salvajes. Mas ne es solamente esto lo que
deploramos; Ja prensa lamada a civilizar en el sentido perfectode -
esta palabra, ha tomado por su cuenta la encjosa tarea de atacar
con cinico descaro los dogmas catdlicos; i todo lo mas santo i
sagrado sometido a la burla i el escarmio.®

La intransigencia fue entonces definida, en un comienzo, como la legitima
defensa ante el “error, el mal y la persecucion”. Posteriormente paso a ser
ofensiva, especialmente, después de las medidas de Mosquera. Pero en ambas

* Ver José David Cortes, op. cit. y Luis Javier Ortiz, op. cif.
* Ibid., p. 39
= Cartz de José Romero al Congreso, Tomo 102, sin folio, Enero 1 de 1872, A.EM.
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situaciones se utilizé como recurso la estigmatizacion de los liberales desde la
perspectiva de dualidades como bien/mal, catélico/ateo, y verdad/error. El
catolicismo en su version mas tradicional se planted al mundo y la sociedad
colombiana como el campo de batalla en donde el mal, 1éase liberalismo,
debia ser derrotado; credndose un nivel de intolerancia tal, que incluso
cualgquier otra posicién diferente al catolicismo oficial podia ser visto como
peligroso.” En conclusion, y siguiendo a José David Cortés

la institucion eclesidstica, a raiz de la romanizacion de ia Iglesia, el
triunfo del ultramontanismo y del tradicionalismo, ademis del
proceso interno de confrontacién de poderes con el Partido Liberal,
asumid una clara actitud de exclusion y de intransigencia,
pregonando una sociedad jerarquizada, un respeto a la autoridad -
cuya fuente es Dios-, una normatizacion de Ia vida, un control social
sobre la familia, fa prensa, la educacion, la sumision de la gente, en
fin, un esquemia de sociedad muy cerrado a las ideas modernas.™

Condena al radicalismo y reivindicacion de las
libertades

La jerarquia eclesiastica del Estado Soberano del Magdalena, a cuya cabeza
estaba José Romero, fue un actor politico cuya actitud se mantuvo en la oposicién
al proyecto de orden social liberal. De lo que se trata aqui, es mostrar las dos
caras de lamisma moneda, esto es, sefialar como fueron intransigentes pero asi
mismo fueron capaces de incorporar tanto instrumentos como principios liberales
ymodernos, a la hora de defenderse de los mismos radicales.

Con respecto ala actitud intransigente, se busca mostrar como José¢ Romero
construy6 o quiso construir una visién de la propuesta politica de los liberales,
del tipo de sociedad que proponian, de! sistema educativo que impulsaron
los radicales a partir de abrogarse para si el estandarte de la verdad; mientras
que a los otros, les adjudicaba el error. En tiltimas, la intencion es sefialar la
manera en que opero la infransigencia.

Por otra parte, la jerarquia eclesiastica del Estado Soberano del Magdalena,
en el momento de defender sus derechos como institucion asi como de reaccionar
frente a las medidas adoptadas por los radicales durante su gobierno, hizo uso

# Otras corrientes del catolicismo fieron ¢l catalicismo liberal y el catolicismo utopico, Jos cuales
fueron cuestionados y estigmatizados, a tal punto de ser considerados como anticlericales.

2+ José David Cortés, op. cit., p. 38. Para otra lectura sobre la intransigencia en Colombia ver a Fernan
Gonzalez, op. cif. Segln su opinidn, Tz iglesia recrea el imaginario proveniente de la colonia, de ver al
oiro no como oposifor sino como enemigo, al que debe someterse o destruirse.
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de principios e instrumentos liberales tales como las formas de asociacion
modemas, el discurso sobre las libertades, la utilizacién de escenarios como las
elecciones y el uso de medios impresos® . Ahora bien, dichos comportamientos
y acciones trajeron, a su vez, distintas consecuencias que varian segin se trate
del corto o mediano plazo. Dentro de estas ultimas, cabe mencionar que la
divulgacion amplia de las ideas catolicas, conjugadas con otras condiciones
como la debilidad economica del gobierno y los valores tradicionales de los
sectores populares, conllevaron la derrota del proyecto secularizador.

Las primeras, esto es, aqucllas implicaciones en el corto plazo, son las de
interés aqui: ¢l clero catélico termind fortaleciendo y legitimando el orden
liberal por cuanto ¢l mismo puso en evidencia que los instrumentos y derechos
ofrecidos por el gobierno radical se podian utilizar, avin fuera por sus maximos
adversarios. La actitud del clero catélico permitid a los liberales radicales
mostrar 1as practicas de las libertades y 1a consolidacién de algunas mstituciones
como una realidad. Asi por ejemplo, con la divulgacion de sus ideas y
planteamientos en las distintas formas de publicaciones, que pasaron desde
la prensa hasta las hojas sueltas, a laiglesia le fue dificil aducir una falta de
libertad de prensa o la existencia de censura. Pero yendo mas alla, cabria
preguntarse hasta qué punto dichas estrategias fueron lamatertalizacién ono
de la entronizacion del liberalismo como un elemento cultural en distintos
sectores de 1a poblacion, atin del mismo clero catoélico. Esta seria una pregunta
cuya busqueda de respuesta serfa interesante abordar.

Lautilizacién de estrategias politicas basadas en instrumentos liberales fue
asumida no sélo por el clero catdlico sino también por los miembros del
partido conservador y especialmente por aquellos sectores mas
conservadores, esto es, aquellos partidartos de la construccion de una repablica
cristiana. De tal manera que entre unos y otros se establecio una alianza que
echo mano de principios y argumentos de esencia liberal. En el caso de
Colombia asi como de la region estudiada, la alianza se dio entre los obispos,
arzobispos y el sector del conservatismo liderado por el yamencionado Miguel
Antonio Caro. También contaron con el apoyo de los liberales independientes.

* Esta vtilizacién de argumentos liberales por parte de la iglesia para defenderse de los ataques de los
mismos liberales lejos de leerse como paradojico fue bastante frecuente y se dio en diferentes latitudes.
Asi ocurrio en Chile, en donde “...el conservadurismo catdlico chiteno, en su lucha contra la
secularizacion del Estado vy la sociedad, utilizo los instrumentos y los derechos que el orden liberal le
otorgaba contribuyendo con ¢llo a conselidar ese misme orden”. Sol Serrano, op. cit., En: Marcelo
Carmagnani (coordinador), Constitucionalismo... p. 125 - 126. También ver Loris Zanatta, op. cif.
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El clero catélico del Magdalena, pero especiaimente su obispo José Romero,
introdujo en la correspondencia, discursos, misivas y en general toda forma
de comunicacion la presentacion de argumentaciones liberales a la hora de
responder los “ataques” de los radicales y controvertir las acciones tomadas
por el gobierno. Asi 1a libertad de libertad de culto, el elemento clectoral y los
derechos ciudadanos, la libertad de ensefianza y la libertad de prensa, entre
otros fueron incluidos dentro de los analisis de la jerarquia catélica bien para
reclamar su derecho a acceder a aquellas libertades, o, bien para denunciar
su incumplimiento y violacidn. Se insiste en esto, porque se cree que este tipo
de analisis es el principio para superar lecturas marcadas por posturas bastante
ideologicas que han llevado a hacer lecturas rigidas de los procesos en donde
laiglesia ylos liberales son protagonistas. ' '

Reaccion contra la ley orgdnica de 1870 y educacion
catdlica

La ley que colocaria a Romero abiertamente contra los radicales seria el
decreto de 1870 que declard [a educacion bajo control del Estado ademas
de imprimirle el caracter de laica. Desde ese momento, 1a jerarquia eclesiastica
en uni6n con los conservadores emprendid una campaiia de descrédito del
proyecto radical, del tipo de ensefianza que proponian y ordend a los pammocos
que atacaran, desde el ptilpito' y mediante la utilizacién de otros instrumentos
- que mas adelante se describiran -, a los liberales radicales y sus reformas.*

Ahorabien, la critica de Romero frente a esta medida se haria desde varios
frentes. Uno de los mas importantes file el cuestionamiento tedrico de la esencia
de la norma, discusion que fue hecha ante el Congreso de la Republica, al
cual se dirigi6 por medio de memoriales. En estos documentos se sefialaban
las fallas y lo inadecuada que resultaria la aplicacidn, en ¢l pais, de la ley
organica de educacion. Para Romero, no era clara la inspiracion de lareforma
en modelos europeos ya que, segun €l, en varios pafses de ese continente se
estaban defendiendo e implementando proyectos de “educacion que incluia
los principios religiosos”. Ademads, consideraba que la ensefianza basada en
¢l materialismo y sensualismo no estaba contemplada en la constitucion y por
ultimo, se mostraba preocupado por el hecho de que mujeres y hombres
fueran educados bajo los mismos criterios.

6 Sobre posibles justificaciones a la alianza entre el partido politico conservador y el clero ver Helen
Delpar, Rojos contra azules. El partido liberal ¥ la politica colombiana 1863-1899, Procultura,
Santa Fe de Bogoti, 1994.
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Almismo tiempo que hacia la discusion en las altas esferas estatales, iniciaba
una campafia de “convencimiento” con los directores de Escuela consistente
en el mantenimiento de correspondencia asidua con cada uno de los
responsables de las instituciones. En este sentido el Obispo sefialaba al director
de 1a Escuela Normal, quién empezaba a aplicar el decreto organico en el
Magdalena, que “bajo cualquier punto de vista que se mire la instruccion
moral i religiosa, ella es labase de los dignos procederes del hombre y con su
savia eminentemente civilizadora afianza los vinculos sociales, robustece la
ley, rodea de prestigio al magisterio i se consigue la paz y el sosiego publico™.”
De alli, continuaba el argumento, gue fuera necesario formar con la fe catélica
“el corazon de la juventud que mas tarde ha de ser la encargada del porvenir
de lanacién”. Romero tenia claro que “los vinculos sociales” se fortalecian a
través de la practica religiosa y de la ensefianza catolica.®® Igual pensaban los
radicales, por lo cual buscaban quebrar esos vinculos, controlarlos y
cambiarlos por laretérica de la democracia, la libertad, laley y el progreso.
En uitimas se trataba de una batalla politica en la busqueda de controlar en
los jévenes, sus espacios de sociabilidad e influir sobre suideario politico.

Romero era consciente de las intenciones de los radicales y por eso no dudaba
en declarar que los gobernantes de ese momento “olvidandose de las creencias
de los libertadores de la patria” se habian empefiado en la “consecucion de
los fines lamentables de la propaganda herética i materialista que se extiende
por todo el mundo” y por tanto emprendieron “la ensefianza de la juventud
con un entusiasmo que a la vez que es de admiracion es también reprobable”.
Esta “cualidad” de Ia educacion impulsada por los radicales, se evidenciaba
en que por un lado, se concentraba en abrir “por doquiera escuelas 1 escuelas
por doquiera, llamando a los jovenes a llenar establecimientos que debian ser
el porvenir sonriente de la sociedad” pero por otro, “en esas escuelas no se
ensefian los principios del catolicismo ni lamoral cristiana; sino al contrario,
en ellas se dictan lecciones opuestas a aquellos d a esta™ *® El prelado compartia
el énfasis del gobierno liberal en la apertura de escuelas y en su masificacion,
pero criticaba los contenidos impartidos en dichas instituciones asi como el
evidente hecho de la pérdida de control de la iglesia sobre la administracién
de los establecimientos educativos.

T Carta abierta del Obispo Romero a los maestros, Tomo 105, folio 39, sin fecha, AEM.

B (arta dirigida al Secretario de Instruccion Piblica, Tomo 107, folio 15 a 16, Abril 12 de 1875,
AEM.

* Circular enviada a los sacerdotes, Tomo 104, folio 136, Junio 15 de 1876, A E.M.
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Eluso del lenguaje y de las palabras fize otro instrumento utilizado por la jerarquia
eclesiastica del Magdalena en el momento de confrontar la propuesta educativa
de los liberales. En general, se procedia a definir este tipo de educacion como
materialista y atea; queriendo presentar a los radicales como enemigos de Dios.
Este discurso buscaba presentar al clero, ante la poblacion, como defensor del
bien mientras que los radicales serian los encargados de practicar el atefsmo y
el mal. Por ello, en la misiva escrita por Romero al Obispo de Santa Fe de
Bogot4, se informaba a cerca de larecomendacion que se hacia a la comunidad
catdlica ya los parrocos del Magdalena: la insistencia “en ensefiar la verdadera
doctrina de civilizacion oponiendo un dique a la ensefianza oficial que dista
bastante de lareligiosa”.*® Por tanto se insistia en “dejar oir la verdad, su voz
de protesta contra las inicuas pretensiones de los instruccionistas’ asi sean
“calificadas estas protestas como obras del oscurantismo y de un egofsmo ridiculo

que explota los bolsillos a la sombra de la ignorancia™.

Lacritica a las escuelas oficiales no escatimaba en adjetivos fuertes sobre su
funcionamiento y cometido. De estamanera, los planteles de instruccion publica
eran definidos como “fuente de corrupeién y embrutecimiento” dado que en

... ellas no se ensefia sino a buscar el pasto de los gotes mas
groseros o se preparan los medios a los que buscan por principios
la satisfaccién de sus pasiones y que ansiosos de lograr su objeto
no reparan en minar el edificic por sus cimientos y debilitan el
ascendiente de la religion y dan lugar a la relajacion moral.*

Dichas criticas eran difundidas en cuadernillos desde los cuales se atacaba y
mostraba como el sisterma educativo en manos de los radicales acababa con
los valores de la sociedad, amparados en la mascara del progreso. Por ello,
se pretendia demostrar que la escuela solo servia para manipular y subvertir
alos jovenes y degradar la sociedad:

Esta es, sefiores la escuela de la demagogia, la escuela del error; de
la impropiedad, del materialismo, del sensuatismo, del liberalismo,
de esa peste permiciosa que lleva consigo el contagio de todos los
errores, como lo dijo el vicario de Cristo, el ilustre Pio IX.*

Claramente, se trata de un lenguaje que incitaba a la confrontacion y colocaba
alos liberales como los causantes de la supuesta degradacion social que viviala

* Carta enviada por Romero al obispo de Santa Fe de Bogota, Tomo 104, folie 105, Mayo 23 de
1876, A.EM.

M Carta enviada zi obispo de Santa Fé de Bogota, A.E.M, Tomo 103, folio 204, Afie de 1873, A.EM.
2 Tomo 109, sin folio y sin fecha, A E.M.

* Thid.
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sociedad, en especial sus jovenes. Dentro del discurso de José Romiero, habian
dos sectores qué tenian directa responsabilidad para con la formacidn de los
nifios yjovenes: los padres de familia y los maestros. Por tanto, frecuentemente
se les hacia un llamado para que se “defendiera la moral evangélica que ha
ilustrado a todas las naciones” y se luche contra aquellos que “contintian los mal
avenidos contra la moral evangélica”.** A los primeros se les presionaba
constantemente ypara ello, publicamente se manifestaba que

mil veces se ha hecho conocer las tendencias commuptoras de las
escuelas modernas y ni los padres para su propia ignominia se
han titulado catdlicos, han guerido oir con docilidad los
Hamamientos de a docirina salvadora... antes bien les corrompen...
pata que ellos mismos se ofrezcan y se inmolen en las aras
asquerosas del liberalismo.*

Ademas se les insistia en la necesidad de garantizar que dentro de la escuela
se les ensefiara la religion “porque el hombre que no tiene sentimiento religioso,
adquiere los malos vicios, se deja vencer por las bajas pasiones y luego termina
su vida en medio de las mayores tribulaciones y desamparo™ . *¢

Sobre los segundos -los profesores-, se-actuaba de dos maneras. Bien se les
cuestionaba sus capacidades de formacién por haber estudiado en las normales
va que esto les hacia “operarios sospechosos en las creencias religiosas para
que vengan a encargarse de la instruccidn de la juventud”,”’ o bien, se les
tachaba de “no dejar de morder el aguijon, las dos raices de la sociedad, las
mujeres y los jévenes: empapandolos con su veneno para que lo transmitan
de una u otra generacién hasta que nos sumerja en la mayor barbarie” **
Pero en todos los casos se trataba a los docentes como “energiamenos
doctoreillos de grados escolares, a quienes solo para ignonima del Liberalismo,
se les ha podido dar el titulo de maestros; miradlos empefiados en buscar con
la disputa, la burla y el sarcasmo; la tranquilidad de conciencia”.*

Otra de las acciones que irritd a la jerarquia eclesiastica fue la contratacidn
de profesores alemanes para que dirigieran las llamadas misiones pedagdgicas.

* Comunicacién del obispo Romero a los padres de familia mediante carta abierta, Tomo 102, sin
folio, Enero 1 de 1872, A.EM.

* Comunicacién del obispo Romero a los padres de familia mediante carta abierta, Tomo 103,
folio 204, afio de I8735, A.E.M.

* Articule denominado “Religion”, publicado en La Ciencia, Santa Marta, 1 de Enero de 1883, No.
i, trim. 1, pag. 2, (Hoja suclta), A.-EM.

3 Tomo 102, sin folio, Enero 1 de 1872, A.E.M.

* Thid.

* Circular de Romero a los parrocos, Tomo 87, folio102, sin fecha, A.E.M.
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A partir de la Hlegada a Santa Marta del profesor aleman Carlos Meisel y de
su esposa; Romero advertia a los curas sobre el peligro de que el
protestantismo se expandicra en el pais, con sus “terribles” consecuencias
para la fe catdlica. Por ello escribia a los curas del Estado preguntandose
“; Qué hacer cuando vemos llegar lobos rapaces para que descarrien el rebafio
de Jesucristo i a quienes se les entregaran los pequefiuelos para que los lleven
abeber en la fuente impura del protestantismo ;Qué hacer?”’; al tiempo que
respondia con un llamado a “levantar la voz para escitar a nuestro clero se
muestre vijilante i redoble sus esfuerzos en la lucha que se continua bajo otro
sistema contra la relijién que, descendida del cielo, nos legaron nuestros
padres”* Asi, el Obispo incitaba a luchar contra los radicales en una especie
de guerra santa local, donde los radicales encamaban el mal. La alusion a una
supuesta conquista de los protestantes sobre los catdlicos, provenia del apoyo
que recibian los radicales de gobiernos europeos donde esta religion era oficial
y mayoritaria, segin o expresado por Romero, quien a su vez, se acogia a
los presupuestos y opiniones de Miguel Antonio Caro sobre este tema.”* De
esa manera, se atacaban los textos que se usaban en la ensefianza primaria
tan sélo por ser de autores ingleses o alemanes.

El obispo se multiplicaba escribiendo y apoyando las tacticas para socavar el
poder de los radicales. Asi, felicitaba a un sefior de apellido Avendafio por
publicar un llamado de atencidn a los padres de familia para que
proporcionaran a sus hijos la instruccién religiosa. Enun panfleto que circuld
entre los fieles de todo el Estado comentaba que era “lamentable y de funestas
consecuencias el interés que se advierte en algunos institutores laicosenla
observancia de esas disposiciones prohibitivas que alejan de ellas la ensefianza
del catecismo de la doctrina Cristiana”.** En evidente contradiccion con las
medidas de los radicales, cucstionaba el hecho de que “en esas escuelas
costeadas con el sudor del mismo pueblo no se oye una palabra que haga
conocer al nifio que haya un Dios que le ha formado del limo de latierray que
es arbitro de los destinos de las Naciones™.® Aparte de sus criticas mordaces
al decreto organico sobre educacion, Romero emprendié acciones concretas
para evitar perder el control sobre la ensefianza de la doctrina cristiana 'y
evitar que los nifios fueran enviados a las escuelas puiblicas. Por ello, decidié

® Comunicacién a los parrocos, Tome 90, folio 110, sin fecha, A.EM

9 Ver el aparte titulado Escritos Pedagdgicos en donde se compilan textos y publicaciones hechas por
Caro enire 1866 v 1899. Miguel Antonio Caro, Op. Cit.

“ Fomo 102, felio 0138, Marze de 1872, A.E.M.

# Hoja suelta, Tomo 103, folic 18 a 20, Abril 16 de 1875, A.E.M.
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exhortar a sus vicarios para que se comprometieran mas con la iglesia. Ante
dicha situacion la salida era la consagracion a “la ensefianza de la juventud,
quitémosle a los impios el medio de la propagacién de sus doctrinas y
ensefiemos las verdaderas bases y los ciertos fundamentos sobre los cuales

descarga el orden social”.*

Lajerarquia eclesiastica intentaba defender un orden social donde su papel
politico, social y econémico era de gran importancia y, al cual, los radicales
buscaban resquebrajar. Amedida que la reforma al sistema educativo avanzaba
las criticas del clero se hacfan mas fuertes. En adelante el Obispo se centraria
en criticar el tipo de educacién impartida en las escuelas del Estado. Se hacfa
alusién al “materialismo™ y el “sensualismo” sin entrar a detallar en que
consistian dichas ideologias o sistemas filos6ficos, se criticaba el tipo de textos
“utihizados pues

...todo el proposito es adornar el entendiniento de ciertas

verdades especulativas, pero nada que hable al corazén en el

amor i santo temor de Dios. EI sensualismo por Bentham, el

materialismo por Tracy; tal es lo que se ensefia para cosechar el
fruto, segiin sus miras.* '

En ultimas, Romero optd por colocar contra la educacion liberal, la
estigmatizacion de ir contra Dios y los valores del catolicismo. Asi lo hizo
saber el afio de 1874 cuando afirmaba que “En nombre de la instruccion, se
hacen esfuerzos para atribuir a Ia juventud en las mas perniciosas doctrinas,
levantandola sin el conocimiento de Dios 1 sus leyes divinas, procurando solo
materializar el ser moral” y definia una vez méas a la instruccién publica como
“Una propaganda impia con visos de ilustracién i amor a lajuventud” que se
“ha organizado sistematicamenie”.*®

La critica de Romero era imprecisa. Los radicales del Magdalena estaban
més interesados en propagar un tipo de educacién basada en la pedagogia
alemana y francesa. En este sentido, hablaban mas de los métodos de
Lancaster y Pestalozzi y no hacian ninguna referencia a Bentham o Tracy.
Estos iltimos autores eran considerados por el clero como autores de una
ideologia que difundia el afn de fucro, el materialismo™ y la decadencia moral.
Era claro gue dentro de las listas de textos utilizados y recomendados para el

* Hoja suelta, Tomo 103, folio 53 a 55, Enero 6 de 1876, A EM.
* Hoja suelta, Tomo 106, folio 00035, Afla de 1874, A.E.M.
* Jbid.
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sistema educativo no se encontraba Bentham. Este autor fue el caballo de
batalla contra los liberales aunque no fuera su fuente de inspiracion.

En estos términos, la iglesia se abrogd la potestad para determinar los libros
que debian leerse y con los cuales se ensefiaria en el pais. Ya en el afio de
1869, presagiando las tendencias de los radicales y lareaccion de la ley de
educacion, Romero alertaba sobre el hecho de que

Nuestro sefior Jesucristo ha dado a su iglesia el encargo de la
ensefianza; por consiguiente, tiene el derecho de condenar i
prohibir todo lo que sea contrario a la verdad y a 1a doctrina de su
divine fundador. Cualquier obra o escrito que se publique sobre
relijion o disciplina, sobre moral o costumbres, estd sometidoala
censura de Ia iglesia i una vez censurado y prohibido, no es licito
a los catditcos conservarlos; leerlos, i entre los libros reprobados
se encuentran los protestantes.”’

De esta forma se procedia a catalogar de subversivas las obras de procedencia
de los paises del Atlantico norte, franceses y anglosajones. Esto, mostraba las
reacciones de laiglesia frente a un proceso de modemizacién que vivia Europa
en pleno apogeo de la revolucidn industrial. No es gratuito que uno de los
principales socios comerciales de Colombia fuera la reptiblica de Alemania.*®

Romero articulaba un discurso sesgado contra la ensefianza liberal y por ello
procedia a enarbolar la banderadel bien y el mal; propias del discurso
eclesiastico. Por ello, frente a los textos y libros procedentes de Francia,
Inglaterra v Alemania soslayaba su contenido para enfatizar que debia
procederse a prohibir “... la lectura de libros que inoculan en sus tiernos

corazones de los jovenes el veneno de la corrupcién™.®

Las acciones cada vez més claras de los liberales contra laiglesia y la busqueda
del control total del sistema educativo hacian que el Obispo hicieramés fuertes
sus querellas. En estos términos afirmaba que

Si los Estados por cuenta de la Nacidn envian cierto mimero de
jovenes a la Universidad de Bogota, para que mds tarde sean
redactores del “Tolerante” del “Racionalista™ i de la “Revista de

# Tamo 90, foiio 33 — 35, Dicicmbre 8 de 1869, A.EM

# Adolfo Meisel Roca y Joaquin Viloria de la Hoz, Los alemanes en el caribe colombiano: El caso de
Adolfo Held, 1880 — 1927, En: Cuadernos de historia econdmica y empresarial. No. §. Cartagena de
Indias: Banco de la Repiblica, 1999.

* Tomo 90, folio 33 a 35, Diciembre 8 de 1869, A EM.

* Tomo 90, folio 30, Afio de 1874, A.E.M. Los radicales hacian énfasis en el tema de la tolerancia
como mecanisme para mostrarse victimas de persecuciones religiosas. De alli el nombre “El Tolerante™
para un periddico. Romero criticaba esta utilizacion y sefialaba el caracter de la tolerancia proclamado
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Colombia”. ;Por qué no trabajar los parrocos, con solicito interés
para que los padres de familia nos presten su eficaz apoyo,
mandando sus hijos a recibir una sélida instruccién de acuerdo
con sus creencias cat6licas? Asi lo aguardamos.™

Se trataba de colocar la ensefianza de los radicales como un camino para la
degradacion de las costumbres. Pero el obispo iba mas alla. La idea gencral
era atemorizar a la sociedad civil sobre las consecuencias que les traeria el
apoyar la educacién y las medidas radicales. Asi, la excomunion, el destierro
y la prohibicién de los ritos catélicos como el bautizo, matrimonio y
compadrazgo estaban veladamente detrés de las advertencias del obispo.
Por ello, Romero, declaraba a los padres como responsables del avance de
las medidas de los radicales, son ellos “los que entregan la ensefianza de sus
hijos a pedagogos heterodoxos para que los ensefien a atizar Ja hoguera en
que perecera la sociedad”. ™!

Lo mas cercano al infierno, en palabras del prelado, seria el fortalecimiento
y consolidacién del proyecto radical: la secularizacion de la sociedad. Por
ello, segtin Romero, “los sistemas de gobierno, por mas liberales i
filantrépicas que sean sus instituciones, no son lo que pueden mejorar la
condicién social del hombre... Sin la ensefianza catélica no puede haber
mandatarios cuya norma i proceder sean las leyes, el porvenir i bien entendido
progreso de los ciudadanos™.* Por ello el discurso era monolitico. El
progreso social y el fortalecimiento de las instituciones no podian dejar por
fuera la educacion religiosa, sin la cual no existiria un supuesto orden social;
es decir la defensa de la tradicién.

Ante la propuesta de educacion impulsada por los liberales se presento una
alternativa que tuvo como principios la ensefianza del catolicismo y la apertura
de instituciones privadas orientadas por el clero catolico, sustentadas en la
libertad religiosa. Para lo primero, en la didcesis de Santa Marta, se crearon

por los liberales “discipulos de Voltaire y Rousseau” como *... tolerancia para ¢l error, para la
vejacion del Derecho, para combatir las creencias catdlicas i para desobedecer a la autoridad; en una
palabra, tolerancia para hacer cuanto plazca a las pasiones € intereses propios. En sus argumentos nos
repiten, libertad del pensamiento pero es solo para ellos i asi, los vemos intolerantes para con el
catolicismo, para con las creencias i las artes i hasta intolerantes en las cuestiones sociales: déspotas
i tiranos del pensamiento subordinado unicamente a fas leyes de Dios, traian de sustraerlo de esta
obediencia lejitimas para someterlo a sus ambiciones i caprichos™. Tomo 108, folios 145 y 139,
1875. Para el obispo no se podia hablar de tolerancia cuando s¢ atacaba al catolicismo y su ensefianza
en las escuelas primarias. M4s allé de la queja del prelado, encontramos las debilidades ideclogicas de
los tiberales a la hora de explicar la separacion de la iglesia y el Estado.

S Ibid. )

51 [nstrucciones sobre los Circulos doctrinales, Tomo 90, s.f., Afio de 1875, A.H.M.
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las confraternidades de la ensefianza de la doctrina cristiana que estaban
totalmente reglamentadas en aras de hacerlas cumplir cabalmente con su
proposito: garantizar la difusion de los prmmplos del catolicismo entre los
habitantes y espemalmente los nifios de las parroquias, “cuiestién esencial
‘para ellos en estos tiempos, en que se hacen esfuerzos para alejar toda
instruccién catdlica de los establecimientos de aprendizaje” ®® Cada “dlstnto
parroquIaI” debia funcionar bajo la responsabilidad del sacerdote, quién
contaria con €l apoyo de los habitantes reconocidos por su devocién al
catolicismo asi como por su conocimiento del cuerpo doctnnano delafe
catélica. Los mlembros de la comunidad se inscribiran y se dividiran en dos
grupos “docente”y ensenada” la confratemidad se dividia en varias fracciones
denominadas “circulos doctrmales se contana con un “director o dlrectora
del circulo doctrinal”, la ensefianza seria por sexos separados, la ensenanza
se apoyaria en el tex_to__de_l padre Astete, version corregida por Antomo
Mosquera™ y ademés, existiria un inspector que darfa informes al cura

Dentro-del papel jugado por las confraternidades es dé especial mencidn la
conformada por un vicario cercano al obispo Romero. En noviembre de 1874,
Rafael Celeddn, informaba que él mismo ensefiaba a los varones fa doctrina
Cristiana durante los dfas domingos. Las nifias, en cambio, estaban a cargo
de unas mujeres que prestaban sus casas y su tiempo rmentras que los demés
curas participaban activamente en todo el departamento de Padilla. Ta.mblen
se dictaban clases en los coleglos, con previa autorizacién de_ los profesogg_s,

2 Thid. -

% Circular sobre el ﬁzncmnamiemo de ]os Circutos Doctnnales, Tomo 105, foho 00032 Enero 5 de
ig74, AEM..

* A manera de ejemplos: Dichas confraternidades tendrian sus cstatutos enviados: por la- diocesis 'y
estarian liderados por los curas de cada parroquia y personas ligadas a la iglesia. Sus “estatutos”

mostrabar 1z actitud de Iz iglesia frente al tema de fa educacion. En su articulo 35, qae Hévaba el nombre
de “seccién docente”, se determinan los miembros de la confraternidad, que a juicio del cura,se
encontraban en aptitud de ensefiar la “Doctrina Cristiana”. Luego de escogerlos se debia proceder de
la siguiente forma: Art. 20. Todos los domingos en la tarde, hara dar el cura una sefizt de 1a iglesia
Parroquial para convoear la Doctrina: dicha sefial consistira en un toque prolongado con la sagrada
campana mayor. Art. 21. Tanto el gura como los directores procuraran gue en la ensefianza haya la
debida separacién de sexos. Art. 22. La explicacidn doctrinal versara sobre todo lo contenido en el
pequefio catecismo del Padre Astete, corregido por el ilustrisirho Sefior Mosquera. Cada director
tendra un ejernplar de dicho tratado Fondo José Romero, Vol. 5, folio 192, Encro 1 de 1868, A.H.M.
* E} Vicario de la dideesis de Santa Marta escribio a los pérraces diciéndoles que “para lograr mejores
resultados en un asunto de vital importaricia en estos tiempos, en que se hacen esfuerzos para alejar
toda instruccion catdlica de los establecimientos de aprendizaje; hemos tenido por conveniente,
oyendo ¢f concepto de un ntbmero considerable de nuestros parrocos establecer en cada parroquia ana
Confraternidad de la Enseflanza de la Doctrina Cristiana, como lo vera”. Tomo 167, folio 000211,
Noviembre 7 de 1874, A.E.M.
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“sin perjuicio de que se les dé dicha instruccion en los dias de la semana en

sus respectivas escuelas”.>®

Romero logrd que los parrocos de toda fa jurisdiccion de fa diocesis se afiftaran
a las confratemidades y realizaran actividades que permitieran contrarrestar
el decreto de laicizacion emitido por los radicales. Asi, el cura de la poblacion
de Rio de Oro, le informaba que de acuerdo a sus politicas habia realizado Ia
conformacion de ia confraternidad de ensefianza del cnistianismo. Para lo
cual habia realizado varios cuestionarios que se aplicarian en las clases. El
parroco repetia las criticas de Romero y justificaba sus acciones ya que “en
la época presente se levanta una juventud descreida, por causa del abandono
de muchos padres de familia en la ensefianza de la doctrina Cristiana™, por
tanto continuaba “creemos no solo conveniente, sino absolutamente necesario,
que todos los parrocos redoblen sus esfuerzos”. >’ Mucho mas, cuando “el
gobiemno civil, tiende a prohibir a los directores de las escuelas normales, la
ensefianza de la doctrina cristiana, como también toda nocion religiosa”,*®
protestando que dicha ensefianza la deben dar los ministros del acto catélico.

Aparte de 1a formacion de las confraternidades, la dideesis envi6 un decreto
donde s incitaba a los parrocos para que crearan escuelas primarias que
estuvieran coordinadas ya sea por ellos mismos o por fieles que querian
contribuir en la defensa del catolicismo.* Este decreto, expedido en el afio
de 1869, se concretaria en la ciudad de Ocaiia ese mismo afio cuando se
cred un instituto de educacion religiosa. El reglamento de dicha escuela
determinaba la funcién y origen de su director, las clases, estructura de
empleados, profesores y prohibiciones. En su reglamento se determinaba las
funciones del inspector del instituto, el cual debia ser un capellan, del secretario
- tesorero, del Bede! general (nombrado por el inspector de entre los alumnos
internos), de los Bedeles de clase (nombrados precatedraticos en sus
respectivas clases), de los alumnos intemos y de los alumnos externos. También
detallaba cnidadosamente las caracteristicas del uniforme de los alumnos, el
oficio turnal de las campanas, de los sirvientes subalternos y el régimen
economico del mstituto. Dentro de las prohibiciones se encuentra que no se

57 Decreto sobre funcioramiento de escuelas catdlicas, Tome 107, folios 00231 a 00232, s.f, A.E.M.
2 Thid.

* Este. decreto en uno de sus apartes rezaba: Art. 1. Realicese en todas las parroquias de la didcesis,
escuelas primarias, que sean desempefiadas gratis por ios parrocos. Art. 2. En dichas escuelas se dara
lecciones de lectura, eseritura, gramdtica castellana, principios de aritmética, moral religiosa, doctrina
cristiana y urbanidad. /bid.

 Instrucciones sobre el funcionamiento de las escuelas cat6licas, Tomo 90, folios 67 a 74, Ao de
1869, A EM.
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podian leer libros de novelas y romances asi como se estipulaban las sanciories,
recreaciones, examenes y vacaciones. También existia un reglamento de los
superiores, de los ordenados y disposiciones varias.®

El caso de Ocafia era mostrado, por Romero, como ejemplo a los demas
curas de su didcesis. Por supuesto estos circulos doctrinales e institutos no
fincionaban de igual forma y con la eficiencia de los creados en la ciudad de
Ocafia; por ello le recalcaba a los demas parrocos y fieles que

Cada uno de los curas, dentro de los Hmites de la parroquia formara,
circulos docirinales, lo mds reducidos posible e informados de las
personas competentes para la ensefianza, les haran conocer el
deber que tiene de cumplir con una de las obras de misericordia:
ensefiar al que no sabe, cuanto que esta enseflanza depende la
salvacion de sus almas. Los sefiores curas visitaran estos circulos
segin el namero de ellos, una o dos veces al mes y haran sus
explicaciones doctrinales inculcando a la vez a los padres de familia
la necesidad de enviar sus hijos a la ensefianza expresada.®'

Esta era la respuesta dada por la iglesia catélica y por los conservadores ante
~ lamedida de supresién de la citedra de religién en los colegios piiblicos asi
como a la disminucion del contenido religioso de los planes de estudio. Se
dio entonces, una especie de “privatizacién” ya que se optd por crear escuelas
propias.

El control sobre la educacion a impartir no solo se daba a través de la creacion
de las cofradias. Romero también intervenia en la recomendacion de textos,
los contenidos y los ejercicios. Fue asi como para el afio de 1875 se enfrasco
en una contradiccion con religiosos de la ciudad de Ocaiia. Escribia alos
presbiteros Adriano de J. Lobo, Pedro L. Solano, Sebastian Alvarez y
Guillermo Fajardo, encargados de la clase de religion en 1a escuela del gobierno
de la ciudad de Ocaifia. La polémica se generd a partir de las respuestas
dadas por los estudiantes a la pregunta de quién era Dios; formuladas por
estos curas. Un alumno contestd “el autor de la naturaleza”. Esto fue
considerado por Solano, quien hizo la pregunta y era autor de un articulo,
como: “una definicién muy acorde con nuestros principios religiosos, que son
los de la religion catdlica bien entendida™.% Sin embargo el obispo les
recordaba que Ia instruccion religiosa debia hacerse con base en el texto del

8 Fondo José Romero, Volumen 3, folio [86, Julio 25 de 1872, Ocafia. Romero les pedia a los curas
que se dedicaran a ... fa instruccidn de la juventud, estableciende escuelas privadas, pues nada mds
natural i de acuerdo con nuestros deberes”. '

% Carta de amonestacidn 2 Adriane de J. Lobo, Tomo 101, folio 17, Aiio de 1875, A EM.
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arzobispo Manuel Jos€ Mosquera, ... y a la pregunta de quién es Dios?, no
es la contestacidn que usted les ha ensefiado a aquellos nifios ni tampoco Io
demas de las instrucciones religiosas, que usted y los otros presbiteros han
dado con la doctrina catdlica™.®® Por ello recomendaba que dado su “celo
pastoral” se viera obhigado a “llamar a usted (Adriano I. De Lobo) seriamente
]a atencion sobre lo que ha afirmado el Sefior Solano™ y le clarificaba que por
haber “guardado indebidamente silencio, le prevenimos a usted para que sin
pérdida de tiempo y por la imprenta haga usted las rectificaciones que demanda
su fe catdlica y la ortodoxia de su caracter sacerdotal” ®

La actitud de confrontacién entre liberales ylaiglesia en la cuestion educativa
fue percibida por el aleman Carlos Meisel, director de la Escuela Normal,
quién decidié tomar, en 1872, una actitud conciliadora de no-confrontacién
con laiglesia. Es asi como, contraviniendo las érdenes del gobierno decidid
avisar al provisor Vicario Capitular sobre su disposicién de que los dias
miéreoles y sdbados existian disponibilidad en la Normal para la instruccion
religiosa; entre 2 y 4 de la tarde. Por esa razon solicita que se haga
nombramiento del sacerdote que dictaria la catedra.®® Esta actitud de
conciliacidn contrasta con las acciones de los radicales y sus confrontaciones
directas con el clero.

Sin embargo, la situacion no era facil y hubo momentos en que ciertos sectores
de Ia poblacidn parecian aprehender los principios del liberalismo. Por eso la
actitud abierta de Meisel se irfa al traste tres afios después. En 1875 Romero
le escribia al director de la Escuela Normal y le enviaba copia del informe del
Provisor de la Diécesis en donde sefialaba que los alumnos de dicha escuela
se habian negado a recibir [a instruccién religiosa. Por esta razén habia
determinado retirarlo de la cétedra de religion cat6lica.®® Al parecer los
alumnos habian sido manipulados por unos profesores de la mencionada
escuela y por ello no asistian a dicha catedra.

Los curas de la ciudad de Santa Marta, quienes eran los encargados de irala
Normal a dar los sacramentos a los estudiantes vieron boicoteadas sus
acciones. Alos sacerdotes de las parroquias del Sagrario de la Santa Iglesia
Catedral y de San Miguel de Arcangel, quienes habian visitado la Normal de
Institutores con el objeto de que sus estudiantes cumplieran con el precepto

< Tomo 103, folio 18, Abril 15 de 1875, A.EM.

& Ibid.

% Tomo 91, folio 00198, Junio 14 de 1872, A.E.M.
# Tomo 103, folic 31, funic 3 de 1875, A.E.M.
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anual de confesar y comulgar; dos jovenes, Manue! Flores y Andrés Caballero,
les comentaron que “nos sostuvieron que el aima es material y que por tanto
no habia necesidad de confesarse”. Los mismos sacerdotes advertian que

mcluso

.. ¢l mismo director de la escuela reconvine y no pudiendo
conseguir que los expresados jovenes se peneiraran de la verdad,
nos retiramos compadeciendo los extravios i si alguno de ellos
solicita de usted la administracién de algiin sacramento, para servir
es ¢ padrino, usted sabe que (ocupandonos del Santo Sacramento
de Bautismo) aquellos son fiadores de la fe que deben ensefiar a
su ahijados y no podra admitirseles de padrinos.®

Los curas terminaban afirmandoe que si los estudiantes se arrepienten se les
podian dar la penitencia®.

Igual actitud conciliatoria a la de Meisel tomé el director de la Escuela Piblica
de Nifios de Santa Marta, quién en carta al obispo Romero le informaba que
¢l queria que los estudiantes cumplan con los deberes preceptos del
Catolicismo; “...pero como es necesario conciliar el cumplimiento de este
deber con las ordinarias tareas escolares que estin bajo la vigilancia del
gobiermo y que no pueden interrumpirse” reconocia haber “sefialado la tarde
del dia de mafiana para que se confiesen, i puedan recibir, los que deban
hacerlo, la sagrada eucaristia...® Al parecer los directores de las escuelas
eran mas practicos a la hora de enfrentar o contradecir a los miembros del
catolicismo. Para eflos no era ningiin inconveniente permitir que sus estudiantes
participaran de los rituales catélicos, siempre y cuando cumplieran con sus
deberes académicos. Esta actitud también era compartida por algunos
pérrocos que entendian el papel que jugaban los profesores. En este sentido
el curade Aguachica los excusaba y sutilmente contravenia a Romero al afirmar
que “No se puede ir en contrade lo legal pedirles a los Directores o Directoras
de las escuelas que no presenten ningiin obsticulo y den cabida en sus tareas
escolares a la ensefianza de la Religién™.™ Para este cura -

no habia inconveniente para que la ensefianza religiosa se diera
en los locales de las escuelas y para que en vez de los parrocos o
ministros, pudieran darla otras personas que no tuvieran un
caracter religioso, siempre que unos y otros observaran las

® Tomo 104, folie 191, Enero 27 de 1876, A.E.M.

% Ibid., folio 190.

* Tomo 91, folios 168 a 173, Abril 1868, Ocafia, A.EM.
™ Fomo 106, folios 00007, Enerc 5 de 1874.
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reglamentaciones escolares y obtuvieran consentimientos o
autorizacién expresa de los padres o guardadores de los
alumnos.™

Este tipo de conflictos signaria las relaciones de la iglesia y los radicales durante
més de una década. Asi, siguiendo las tesis de Caro expuestas en El
Tradicionalista y las érdenes que dejaba la jerarquia catdlica, los curas locales
incitaban a los padres de familia anc enviar los nifios a las escuelas, pregonando
que alli los volverian masones y ateos. Este intento por torpedear la reforma
educativa de los radicales cred fricciones locales entre los defensores de
cada bando. Este maridaje contribuyd — junto con el factor economico y el
bajo nivel educativo de Ja mayoria de la poblacion — a debilitar y derrotar el
proyecto de los radicales en ¢l Estado Soberano del Magdalena.

Aungue existian politicos que intentaban mediar entre las propuestas de los
radicales y de la iglesia. Es el caso de Pedro M. Castro quién pedia curas
para/los sitios de San Antonio y San Miguel, en cercanias a Valledupar; este
aseguraba que para: “desterrar preocupaciones tan arraigadas, de hombres
ordinarios, que reprueba larazén i la moral” solo existian dos caminos, uno

" era “ la'difusion de la ensefianza elemental, que el gobierno nacional ha
principiado a darles” y el otro “ el envio de uno o dos ministros de la verdad
que con la perseverancia infatigable de su ministerio, le hagan conocer la
santidad pura i sublime de las virtudes cristianas ensefiadas por el divino
Maestro™.”? En este sentido habia politicos que apoyaban las medidas del
gobierno frente a la apertura educativa, pero también reconocian el papel de
laiglesia en dicho sector. Este grupo se volveria aliado de laiglesia a partirde
1875 y, como se vera mas adelante, en union con los conservadores,
derrotarian politica y militarmente a los radicales.

-Periddicos y cartillas: propaganda politica y libertad de
imprenta

La prensa publicada por la jerarquia eclestastica del Estado Soberano del
Magdalena tomd forma de periodicos ycartillas y se constituyd en el instrumento
preciso mediante el cual el Obispo Romero se comunicaba con sus fieles. De
ahi que se dediquen las siguientes paginas a analizar el uso que le dio la jerarquia

™ Ibid.
™ Tomo 105, folio 00230, Agosto 31 de 1873, A.EM.
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eclesiastica en su lucha con el radicalismo al mismo tiempo que hizo ladefensa
de lareligion, de lajerarquia eclesiastica y del partido conservador.

La premisa de la que se debe partir es el caricter politico que caracterizo la
utilizacion de las publicaciones mencionadas, aclarando que fue politico en
dos sentidos. En primer lugar, fue el instrumento preciso para desplegar las
banderas de la intransigencia, de tal suerte que se intenté desacreditar al
adversario politico a partir de la utilizacion del lenguaje estigmatizador mas
que de la discusion ideologica de sus postulados. En segunda instancia, y
aparentemente paraddjico, la prensa sirvié como el espacio desde el cual se
discutieron los presupuestos liberales en tomo a las libertades. Asi se tienc a
una institucion tradicional defendiendo sus privilegios mediante un instrumento
modemo y con [a argumentacion de aquellos a quienes cuestionaban, esto es,
los principios liberales en tomo a [a libertad de imprenta, la libertad individual,
la libertad de opimién y la libertad religiosa.

Los objetivos de los periddicos y cartillas eclesiasticas en el Estado Soberano
del Magdalena no se diferenciaban en mucho, de las intenciones de los
periddicos eclesiales del resto del pais.” El gran objetivo que tuvo file buscar
imponerse sobre ¢l liberalismo y por ende, sobre la prensa liberal mediante 1a
creacion de una opinidn piblica que se definiera como catdlica. Intencidén de
la cnal se derivaban algunos objetivos especificos como orientar sobre las
acciones a tomar frente a los oposttores, defender y atacar tal o cual candidato,
difundir Jos principios del catolicismo, hacer un Hlamado permanente a toda fa
comunidad catdlica para que asumiera las banderas no sélo de la iglesia
catéhica, sino y sobretodo del Papa y de Roma, criticar o apoyar las diferentes
posiciones tomadas por los distintos sectores politicos frente a lareligion yla
iglesia en general, asi como mostrar sus preferencias sobre la instruccion
publica, sus orientaciones y contenidos. En itimas, se volvia nuevamente al
problema de la educacion: 1a opinidn publica que el Obispo Romero buscaba
formar sé6lo se lograria en la medida que la prensa se constituyera en un
medio para educar a los habitantes del Estado en el plano de los principios
politicos del conservatismo y del ideario catdlico.

Desde esta tltima perspectiva, la jerarquia eclesiastica del Magdalena
emprendid una campafia educativa a partir de los periédicos y de unas
publicaciones anénimas llamadas cartillas. La importancia de esta situacién

* Incluso tampoco s¢ diferenciaban radicalmente de los objetivos que movian a la prensa hberal. Mas
bien, al examinar los periddicos de une y otro partido se encuentran elementos en comin.
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era sustentada por el obispo de Santa Marta cuando insistia en la urgencia de
fundar un periddico “...que a la vez sea el érgano de los actos del episcopado
de esta provincia, defienda los sagrados derechos de la iglesia catolica i el
depdsito de su ensefianza”; sefialando ademds Jos mecanismos para garantizar
su buen funcionamiento a través de “la realizacién del convenio celebrado en
esametropoli entre los padres del concilio...” y de “las suscripciones las cuales
se estaran a cargo de los vicarios y algunos seglares.™

El primer intento de Romero por crear un periédico ocurrié en 1869 aunque
se logré concretar a principios del afio de 1870. E1 Obispo propuso, hacia
finales de 1869, 1a apertura de un periédico llamado “La Unidad Catélica™
cuya circulacién seria mensual y cuya financiacion se haria a partir de la
suscripcion de los fieles y parrocos, quienes debian enviar su valor a José
Antonio Acosta, el editor. Este periddico le serviria a Romero como elemento
de doctrina catélica al igual que fungiria como medio para animar la defensa
de la iglesiay sus funciones sociales.”

Otro ensayo de Romero, en torno a la prensa, se dio en 1876 con el
“Repertorio Belesiastico™ que funcionaria como 6rgano oficial de la didcesis.
Alli se expresarian directa y sublimemente las ideas de Romero y las directrices
trazadas en el Ambito nacional entre conservadores, clero y los nufiistas. Asi
lo hacia saber Romero cuando defendla laurgencia de contrarrestar los “altares
aladios Razén™.

Pero ademas de la apertura de los periddicos era necesario garantizar su
circulacién; por lo que se establecieron mecanismos expeditos para facilitarlo.
En consecuencia con esto, se exigia tanto al bajo clero como a los catdlicos
en general un compromiso incondicional con el fortalecimiento de este medio
que “garantizaria la expansion de laobra catolica”, haciendo unllamado para
que sc apoyara este tipo de proyectos desde lo econdmico:

.. 1asi como los impios i materialistas, los inventores de sisternas
de moral, sostienen i circulan aquellas publicaciones, es preciso,
es indispensable, de que a la vez el clero, i los buenos catdlicos;
apoyen i propaguen con su influencia, con su ilustracion 1 dinero
al periodismo religioso.”

™ Comunicacién del Obispo de Santa Marta a Vicente Arbeldez, Arzobispo de Bogota. Tomo 92, folio
interno 13 v 13r, julio 31 de 1869, A E-M.

* La idea del periédico propuesta por Romero, en jutio de 1869, es aceptada por el arzoblspo de
Bogota.

% Tomo 104, folio 198, Septiembre de 1876, A.EM.

™ Tomo 98, Enero 1 de 1872, A EM.
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Este apoyo econdmico solicitado fue precisamente uno de los escollos con
que se encontraria el Obispo dada la pobreza de la regién. Los mismos
sacerdotes frecuentemente identificaban el problema financiero como
impedimento para llevar a cabo la obra evangelizadora: «Nuestro clero sin
recursos ningunos, por que las revoluciones de este pais lo han incautado
todas las rentas, no puede tener imprenta, y si la tuviera, el gobiemno se
encargaria de hacerla callar».™ Era tal la pobreza, que los ejemplares de los
periédicos enviados a las localidades eran devueltos o por lo menos tan solo
se compraban en un niimero pequefio. Por ejemplo, de cinco ejemplares que
se enviaron al departamento de Tenerife de «El Tradicionistay, comentaba el
cura de esa parroquia, «solo el de Sitionuevo ha tomado uno porque los
demés manifiestan la imposibilidad en que estan de hacer esta erogacién. Por
lo que, siento decir otro tanto, no obstante mis buenos deseos».”

Ante la imposibilidad de editar sus propios periddicos, Romero propuso la
compra y circulacién de la prensa de Bogota ya que esto ahorraria dinero sin
descuidar las responsabilidades propias como Obispo. En concreto
recomendaba la lectura de “El tradicionista”, periédico dirigido por Miguel
A. Caro. En misiva enviada por los curas del Estado, estos afirmaban que:
«Hemos leido los nimeros que hasta la fecha han circulado i estamos
satisfechos de los luminosos principios catélicos que con tanto tino i acierto
han sido tratados.®® Asi, la defensa del catolicismo que hacia el politico
conservador servia de apoyo a las intenciones de los curas y coincidian con
las propuestas del clero. -

El peri6dico de Caro era descrito como un «periddico que defiende con
faudable franqueza y lealtad Ia Doctrina Catélicay. Pero, como la suscripcion
era costosa también se afirmaba que “tal vez puedan suscribirse algunos curas
que apenas ganan la parte necesaria para sostenerse. Puede ser que
penetrandose de la necesidad que hay de dar apoyo a los defensores de la
relijién hagan el pequefio sacrificio y se suscriban».® La idea era concreta,
debia presentarse la compra del periddico como una “necesidad”, la cual se
justificaba como un mecanismo de apoyo a la religién.®

% ‘fomo 168, Noviembre 1876, A.E.M.

*® Tomo 103, folio 00060, Marzolil de 1872,A.E.M.

¥ Tomcl02, folio 46, s.f., Enero 8 de 1872, AEM.

¥ Tomo 103, folio 0193, Agosto 28 de 1872, A EM.
£ Tomo 103, folio 00041, Febrerol3 de 1872, A.E.M.
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Para el Obispo Romero, la prensa era el unico medio por el cual se podia
llevar el evangelio a todos los creventes, por lo que definia a los periddicos
como el instrumento «para popularizar» la ensefianza del evangelio.®* Con
sus propias palabras

Si queremos que terminen las calamidades que aflijen el universo,
consagrémonos a la enseflanza de lajuventud, quitemosle a los impios el
medio de propagacion de sus doctrinas y ensefiemos las verdaderas bases y
los ciertos fundamentos sobre los cuales descansa el orden social.®

Asi, auna“prensa atea se proponia como alternativa una “prensa catohca
Esta posicidn era, ademas, compartida por los curas a nivel local. Manuel
J. Manjarrés afirmaba que la prensa llamada a civilizar en el sentido perfecto
de esta palabra, ha tomado por su cuenta la enojosa tarea de atacar con
cinico descaro los dogmas catolicos; 1 todo lo mas santo 1 sagrado sometido
alaburlaiel escamio™ . Por ello proponia que “si los escritores heterodoxos
difunden sus periddicos en las ciudades, pueblos i aldeas”, ellos también
debian hacerlo “con los periddicos que se han encargado de lanoble empresa
de rechazar y evidenciar esas producciones asquerosas contra la santa
relijion™ . Concluia que “Deseamos la sélida ilustracion de la juventud i el
progreso de nuestra patria; pero unai otro fundados en el catolicismo porque
todo saber humano que no esté basado en el temor de Dios, es pernicioso
i de funestas consecuencias’™’ .

De tal forma que tanto Obispo como sacerdotes impulsaron laidea de una
prensa religiosa manejada y orientada por el clero mismo, en donde el
contenido seria vital a la hora de cumplir con los objetivos inicialmente
esbozados. De alli que se propusiera a la prensa catélica como el lugar para
Hevar a cabo los debates en torno a ciertos presupuestos del liberalismo. En
este sentido, se privilegio el uso de las cartillas que enrealidad eran cuadernillos
de dos hojas donde Romero escribia para sus fieles®®.

En uno de estos cuademnitlos, ¢l Obispo criticaba el modelo econdmico liberal,
al cual ubicaba como €l causante de “la pereza para asistir a los oficios

¥ Tomo 104, folios 168 a 170, Noviembre 12 de 1876, A.E.M.
34
[hid.
3 Tomo 102, s.f, Enero 1 de 1872.
& Ihid.
8 Thid.
¥ Estos cuademillos también fueron una salida para superar la crisis econdmica de los periddicos
puesto que su publicacion era mas barata.
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religiosos, las blasfemias, el lujo ylas diversiones desmedidas» y de “encender
ia hoguera de ambicién desmedida por el dinero”.* Empero, era mucho mas
enfatico cuando criticaba, lo que en su vision era una “libertad salvaje”™

Otra de las medidas més criticadas dentro de la prensa catdlica fue el elemento
electoral. Aqui nuevamente se plantearon dos situaciones. Porun lado, la
16gica era que los catolicos constituian la mayoria de la poblacion votante y
por tanto esta situacidn debia tener expresion en los resultados electorales.
De lo contrario habria una contradiccién entre mayoria y representacion; pero
también entre mayoria y soberania, Este tltimo principio frecuentemente era
convocado pararesaltar su relacion con el pueblo. Se sefialaba “el pueblo es
soberano” y enseguida se acompafiaba esta definiciéon con su derecho a exigir
el cumplimiento de su voluntad:

El (pueblo) pone a los magistrados para que se rijan y gobiernen
la sociedad y €l contribuye para todos los gastos del servicio
publico. De consiguiente, el pueblo tiene derecho a pedir, y ha
pedido, y viene pidiendo, y pide las verdaderas luces del saber
humano.”

Enfiltimas, el pueblo era quien elegia a sus gobernantes, pero para que estos
tltimos cumplieran con los pedidos y solicitudes del primero. Luego, el pueblo
tenia el derecho de exigir a los gobernantes que sus acciones correspondieran
a los intereses y expectativas de quienes los eligieron.

Por otro lado, se reivindicaba 1a posibilidad de que el clero catélico participara
en el proceso electoral. Los miembros de la iglesia catélica debian ser
considerados como ciudadanos y por tanto debian gozar de todos sus
derechos. Se sefialaba con insistencia como dentro de “las constituciones de
todos los gobiernos del mundo” sélo habia una “que aparezca con el negro
borrdn de negar al clero catolico, el sufrajio popular. Esa constitucion nos
ruborizamos al decidirlo, es la de Estados Unidos de Colombia”.*

Asi lo expresaba el Obispo Romero a los sacerdotes de las diferentes
parroquias en un periodiquillo del afio de 1875, en donde cuestionaba la
ausencia en el debate electoral del clero:

¥ Ibid., folio 169.

% Ihid., folio £70.

* Tome 114, folio 0609, s.f., A E.M.

* Tomo {14, folio 006G5r a 0006r, febrero 15 de 1880, A E.M.
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Cuando los circulos politicos de la repiiblica 1 del Estado, se agitan
sin tregua en los debates eleccionarios, a pesar de la absoluta
prescindencia que en elos guarda nuestro clero, vamos a
manifestarle nuestros deseos recomendandoles estimar
consideraciones que parten de derechos inalienables, reconecidos
a los asociados, cualquiera que sea lz forma de gobierno que los
ija.”
Sobre todo, el Obispo Romero criticaba con vehemencia la exclusion del
clero en el momento de hacer uso del sufragio popular pues es considerado

como una medida que “afecta la santa independencia de la iglesia”.*

Otra de las cartillas con mayor circulacion fue “La verdad y Los Sofismas” en
donde se plasmaba el pensamiento y la ideologia de Romero frente a las
reformas liberales, al mismo tiempo en que se atacaba la ilustracién, ¢l
racionalismo y los procesos de secularizacion a fravés de los cuales el Estado
buscaba despojar a laiglesia catdlica del control de la vida publica y privada
de lasociedad. Alli, se planteaba que: “Para que cnalquier sistema politico
pueda hacer feliz al pueblo debe sembrar la religion y lamoral, para asi cumplir
con la mision confiada por el supremo legislador del universo™.”

Ademas de exponer los argumentos en contra de las medidas hberales, los
periodicos y cartillas tuvieron como interés mantener la cohesion de los catdlicos
yparaello, desconocieron a los liberales como interlocutores y convirtieron los
debates en conflictos. Asi en la prensa, Romero hizo suyo el discurso de la
intransigencia que esta basado en laexclusion. El lenguaje, aqud, se convirtié en
un instrumento més que junto a imégenes y simbolos fueron orientadas a influir
en la sensibilidad y reaccién de sus lectores para ponerlos a su favor. De esta
manera expresiones como “intenciones diabélicas”, “fiero e insoportable
despotismo”, “despotismo de las pasiones desarregladas”, “desquiciamiento
delasociedad doméstica”, “desenfreno de los pueblos™ y “perniciosas doctrinas
del liberalismo” fueron de uso frecuente.®® Fue a partir de ellas que se construyd
una imagen del liberalismo come “impia”, “principios erréneos” y “doctrina
infernal que por desgracia, tiene partidarios en esta Republica™’ .

# Circular No, 40, Del obispo a los curas, Tormo 108, folio 00069, Abril 17 1873, A EM.

% Comunicacidn det Obispo José romero a los legisladores de los Estados Unidos de Colombia, Tomo
102, folio 92 a 127, Enero 24 de 1878, A EM.

% Cartilla La verdad y los sofismas, A E.M.

 fhid.

" Tomo 104, folie 145, Junio 30 de 1876, A.EM. Los nombres de los decumentos estaban encabezados
por nombres como Cartilla ia verdad y los sofismas y Repertorio eclesiastico.
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Finalmente, la jerarquia eclesidstica denuncid la existencia de “un tribunal
inapelable de censura a lapalabra y a los escritos de los mismos ministros™® ;
con lo cual sefialaba la persecucion a la prensa catélica; situacién que fue
mostrada como una violacion a las libertades por parte de los promotores
de esa “republica democratica de tantas libertades™. Se insistia en que los
liberales radicales eran intolerantes y por tanto no ahorraban esfuerzos ala
hora de considerar que “todo pastoral, sermén, discurso 6 escrito de los
ministros, en que se combatan aquellas miras o que se pongan de manifiesto
los errores que se difunden, se estimaria como atentatorio de 1a seguridad y
tranquilidad publicas™” .

* Tomo 103, folio 99, s.f, A.E.M.
% Tomo 98, sin folio, sin fecha, A E.M.
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