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El clero y los usos politicos de la
Virgen del Quinche en la sierra centro-
norte de Ecuador (1883-1914)"

Resumen

Este articulo analiza los usos politicos de la imagen de la Virgen del Quinche dentro
de los cambios en la postura del clero sobre la relacion Estado-Iglesia. Se estudia,
mediante manuscritos e impresos, el discurso del clero sobre esa Virgen, y las practicas
que este fomento, ajustd y fortalecio conforme el contexto y el cambio en su postura lo
requirieron. El estudio se limita a la region Sierra centro-norte de Ecuador, un espacio
que concentraba a la mayoria del clero ecuatoriano. Como resultado se identificaron
dos momentos en la posicion del clero y los usos politicos de la imagen: En el primero,
uno intransigente, la Virgen fue estandarte de la oposicion a la separacion de Estado-
Iglesia mediante libros, visitas a la Capital y romerias. Después, frente a reformas
de corte liberal, el clero apoyo la independencia de la Iglesia e incentivo practicas
devotas como peregrinaciones hacia el santuario.
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Clergy and the Political Uses of the Cult
to Our Lady of El Quinche at the Central-
Northern Highland in Ecuador, 1883-1914

Abstract

This article analyzes the political uses of Our Lady of Quinche s image within the changes
in the position of the clergy on the relationship State-Church. Thus, manuscripts and printed
sources have been used to analyze the clergy s discourse about this Virgin's denomination
and the practices that it encouraged, adjusted and strengthened around her cult according
to the context and posture changes in the clergys position. This study is focused on the
Central-Northern Highlands of Ecuador, an area which concentrated the majority of the
Ecuadorian’s Clergy. As a result, there were two moments in the clergys position and
the political uses of the Virgin's cult. Firstly, an intransigent one, where the Virgin was
banner of opposition to the separation of State-Church through books, visits to the Capital
and pilgrimages. Then, a second instance, when faced with some liberal reforms, clergy
supported church independence from state and encouraged devoted practices such as
pilgrimages to the Quinche Sanctuary.
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O clero e os usos politicos da Virgem de Quinche
na serra centro-norte do Equador, 1883-1914

Resumo

Este artigo analisa os usos politicos da imagem da Virgem de Quinche dentro das
mudangas na postura do clero sobre a relagdo Estado-Igreja. Para isso se analisa,
mediante manuscritos e documentos impressos, o discurso do clero sobre essa Virgem e as
praticas que este fomentou, ajustou e fortaleceu conforme o contexto e a mudanga em sua
postura o requereram. O estudo se limita a regido da Serra centro-norte do Equador, um
espago que concentrava a maioria do clero equatoriano. Como resultado se identificaram
dois momentos na postura do clero e os usos politicos da imagem. No primeiro, um
intransigente, onde a Virgem foi estandarte da oposi¢do a separagdo entre o Estado e a
Igreja mediante livros, visitas a Capital e romarias. Depois, frente das reformas de corte
liberal, o clero apoiou a independéncia da Igreja e incentivou prdticas devotas como
peregrinagoes até o santudrio.

Palavras-chave

Thesaurus: Igreja, catolicismo, politica, clero.
Palavras-chave do autor: século XIX.
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1. Introduccion

El siglo XIX es crucial para entender la Iglesia tal como la concebimos el dia de
hoy. Roberto Di Stefano sostiene que esta sufrid un proceso de reacomodo y
reconfiguracion, a lo largo de ese siglo, respecto de la l6gica corporativa que esta tuvo
durante el Antiguo Régimen.! Asi, tanto las instituciones eclesiasticas, las practicas
religiosas y las relaciones entre los sectores eclesiales® se modificaron dentro de un
contexto republicano. El mismo concepto Iglesia adquirié diferentes concepciones:
comunidad de fieles, potestad eclesiastica y entidad equiparable al Estado.’

Ese mismo siglo fue importante para el reforzamiento y readaptacion del marianismo
a lo largo del orbe catodlico. La imagen de la Virgen experiment6 un doble movimiento
dentro de lo que se han denominado las guerras culturales que enfrentaron al clero,
seglares y laicos catdlicos con sus gobiernos, el Estado y otros sectores sociales.* Por
un lado, los usos de las imagenes y la difusion de sus cultos necesitaron de la prensa,
la movilizacidén de masas catolicas y la creacion de nuevas asociaciones. Por el otro,
esos tres aspectos dependieron del marianismo para ganar ptiblico y adeptos a la causa
catolica.

En 1854, como resultado de un largo proceso, Pio IX declar6 el dogma de la
Inmaculada Concepcion. Cuatro afios después, en Francia, la aparicion de la Virgen de
Lourdes marcé un hito en la historia de la Iglesia. Este evento, junto a otros del mismo
tipo a lo largo de Europa, se convirtiéo en un referente. De ese modo, Roma y las
ordenes religiosas francesas difundieron el modelo devocional francés basado en el
reforzamiento del vinculo entre los devotos y el objeto de culto, y la identificacion de
la modernidad como responsable del contexto que afrontaba la Iglesia, frente a lo cual
la Ginica forma de alcanzar la redencion era la conversion.’ Por un lado, la Santa Sede
vincul6 el milagro de Lourdes con el dogma de la Inmaculada y la idea de un mundo
en decadencia. Por el otro, la llegada a América de las 6rdenes modernas, fundadas en
Francia, facilito la dispersion del modelo.® México,” Espaiia,® Ecuador y otros paises
hispanoamericanos buscaron implementar dicho modelo a los cultos locales.

! Roberto Di Stefano, “Catolicismo, secularizacion y laicidad en América Latina”, Religion y Politica en
América Latina (Ponencia III Congreso Latinoamericano y Caribefio de Ciencias Sociales, FLACSO,
Quito, 2015); Roberto Di Stefano, “;De qué hablamos cuando decimos ‘Iglesia’? Reflexiones sobre el uso
historiografico de un término polisémico”, Ariadna historica. Lenguajes, conceptos, metdforas 1 (2012):
197-220.

2 Entiendo por eclesial a una comunidad de creyentes en la que se incluyen tanto el clero como los fieles.
Véase: Ana Maria Bidegain, “De la historia eclesiastica la historia de las religiones”, Historia critica 12
(1996): 5-16.

? Stefano, “;De qué hablamos cuando decimos ‘Iglesia’?” 221.

4 Christopher Clark, “The New Catholicism and the European culture wars”, The European culture wars,
ed. Christopher Clark y Wolfram Kaiser (New York: Cambridge University press, 2003) 11-46.

3 José Alberto Moreno, Devociones politicas: cultura catdlica y politizacion en la Arquidiocesis de México,
1880-1920 (México: Colegio de México, 2013) 40.

¢ Moreno 50-55.
7 Moreno 55-62.

8 Francisco Ramoén, La Virgen del Pilar dice...Usos Politicos y nacionales de un culto mariano (Zaragoza:
Universidad de Zaragoza, 2014).
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Antes de introducir el caso ecuatoriano es preciso aclarar que el dominio eclesiastico
y la religiosidad no son lo mismo.’ El cambio hacia un contexto republicano implicd
que el clero reajuste la forma en la cual se relacionaba con la feligresia, intervenia en
las practicas religiosas e interpelaba a las conciencias de los feligreses. En ese sentido,
a lo largo del siglo XIX y a principios del XX, los usos politicos que el clero hizo de
una imagen no se relacionan solo a las formas en las cuales ésta fue empleada, sino
a los discursos que se construyeron alrededor de esta, las practicas en las que estaba
inserta y el interés de ese mismo clero por fortalecer sus lazos con otros sectores
eclesiales, convencer a los fieles o incentivar su participacion en defensa de la Iglesia.
Cultos como el de la Virgen de Guadalupe en México, la de Lujan en Argentina,
el Pilar en Espafia o el Quinche en Ecuador experimentaron un modelo devocional
hibrido en el cual se recurrié al modelo francés, pero con la particularidad de que
todas esas advocaciones ya contaban con algunos siglos de existencia, una feligresia
y una fama heredada de la época colonial.'

Pocas imagenes marianas lograron convertirse en una advocacién nacional como
la Virgen de Guadalupe. Esta, a lo largo del XIX fue asociada con la necesidad de
salvar a México del liberalismo, permitio la critica a las reformas liberales, expresod
el camino de martirio que habia seguido México debido a las doctrinas modernas
y, sobre todo, representd la garantia del pacto que unia la naciéon mexicana con
Dios. ! Otros casos, como el de Espafia, experimentaron practicas similares a las de
Lourdes, sin embargo, las logicas regionales no permitieron que el proyecto de un
culto nacional se concretara.!? Para el caso ecuatoriano y argentino, si bien sus areas
de influencias fueron regionales, los cultos a la Virgen del Quinche y a la Virgen de
Lujan adquirieron alcances nacionales solo desde mediados del siglo XX. Aunque
esto no quiere decir que el clero no les dio especial atencion. De hecho, la historia
de la Virgen de Lujan y la construccion de su basilica sucedieron durante los afios de
conflicto entre el clero y el gobierno liberal.!?

Entre 1883 y 1914, el clero ecuatoriano buscé reconectarse, dentro de los vinculos
republicanos, con la feligresia. Por lo tanto, en este articulo se analiza los usos
politicos que hizo el clero de la imagen de la Virgen del Quinche, con especial
atencion en el paso de una postura intransigente'* que defendia una Republica catolica

9

? Brian Connaugton, “La nueva historia politica y la religiosidad: ;Un anacronismo en la transicion?”, Entre
la voz de Dios y el llamado de la patria (México: Fondo de Cultura Econémica, Universidad Auténoma
Metropolitana, 2010) 59-83.

1 Moreno 128-138.
' Moreno 132.
12 Moreno 53.

13 Para ahondar en el conflicto Estado-Iglesia en Argentina, véase: Michael Burdick, For God and the
Fatherland. Religion and politics in Argentina (New York: The State University of New York Press, 1995)
17-44.

4 Manuel Ceballos Ramirez define a los intransigentes como una postura dentro de la Iglesia catdlica
decimononica que “[...] condenaron indistintamente a lo largo del siglo todas las corrientes que de
algiin modo evadian, atacaban o ignoraban a la Iglesia: liberalismo, racionalismo, positivismo, etc. Es
mas, la propuesta intransigente partia del supuesto de la creacion de una nueva cristiandad, opuesta y
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y se oponia a la separacion entre Estado-Iglesia hacia una postura en la que se buscaba
la independencia de la Iglesia frente al Estado. Se ha escogido la region sierra centro-
norte del Ecuador, conformada por las didcesis de Ibarra, Quito y Riobamba debido a
que éstas concentraban la mayor cantidad de miembros del clero del pais."

Alo largo del siglo XIX, la Iglesia en Ecuador reacomod6 y reconfigurd'® las relaciones
con sus miembros, el poder central y la curia romana. Desde la segunda mitad del
siglo XIX, el gobierno del presidente Gabriel Garcia Moreno (1861-1865; 1869-
1875) reforzo la union Estado-Iglesia al entregar la educacion, la beneficencia y otros
espacios a congregaciones religiosas de fundacion moderna traidas de Europa, a un
clero regular reformado'” y a uno secular mas ilustrado. Este proyecto no solo buscaba
poner en consonancia las instituciones estatales con la Religion, sino que promovian
una reforma moral™ y la formacion de una generacion de clérigos convencidos y
defensores de una “Republica consagrada al del Sagrado Corazon™."” El clero tenia
el poder de censurar, la injerencia en los temas de ensefianza, el control sobre la
educacion basica, secundaria y artesanal, entre otras prerrogativas.

Entre 1883 y 1914 los cambios en la postura del clero frente a la relacion Estado-Iglesia
presentan dos momentos. El primero comprendido entre 1883-1905 y un segundo
momento entre 1905-1914. En el gobierno indicado de Garcia Moreno (garcianismo),
laIglesia quedd supeditada al Estado como garante de su funcionamiento. Sin embargo,
a partir de 1876, el accionar politico de los liberales puso en jaque a dicho modelo
politico, después de la muerte de Garcia Moreno, y colocé en el poder a Ignacio
de Veintimilla (1876-1883) quien, después de empezar con un programa radical, no
demor6 en desencantar a los mismos liberales, a los conservadores y a la Iglesia.

A finales de 1882, en la Sierra, estalld una guerra civil identificada con afanes
restauradores frente al autoritarismo y politicas liberales del presidente Ignacio de
Veintimilla. Si bien con dichos acontecimientos varios conservadores y gran parte del

paralela a la sociedad secular. Primero por medio de la lucha franca [...] [y] a través de la recuperacion
de algunos espacios de la sociedad y finalmente por la recuperacion del espacio politico [...] proponian
la revitalizacion de la llamada civilizacion catdlica”. Manuel Ceballos Ramirez, El catolicismo social: un
tercero en discordia (México: Colegio de México, 1991) 23-24.

15 Solo la provincia de Pichincha, centro de la Arquidiocesis de Quito, concentraba a cerca del 50% del
clero regular de Ecuador. Casi lo mismo sucedia con el clero secular para toda la Arquidiocesis. José Félix
Valdivieso, “Nominas de los miembros del clero regular”, Quito, 1908. Archivo Nacional del Ecuador,
Quito, Ministerio del Interior, Pichincha, Caja 105; “Croénica con datos estadisticos sobre el clero”, E/
Comercio, (Quito) 23 de diciembre de 1909; Enrique Ayala Mora, Historia de la revolucion liberal
ecuatoriana (Quito: Corporacion Editora Nacional, 2002) 208.

16 Este fendmeno es mas amplio y engloba a toda América Latina: Stefano, “Catolicismo, secularizacion y
laicidad en América Latina”.

17 Ana Buriano, Navegando en la borrasca. Construir la nacion de la fe en el mundo de la impiedad,
Ecuador, 1860-1875 (México: Instituto Mora, 2008) 239-251.

18 Juan Maiguashca, “El proceso de integracion nacional en el Ecuador: el rol del poder central, 1830-
1895”, Historia y Region en el Ecuador, ed. Juan Maiguashca (Quito: FLACSO, York University, IFEA,
1994): 355-424.

' Fernando Hidalgo, La Repuiblica del Sagrado Corazon (Quito: Corporacion Editora Nacional, UASB, 2013).
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clero deseaban retornar al modelo de la Republica catolica, los gobiernos progresistas
(1884-1895)*° que asumieron el poder se distanciaron del programa garciano al
establecer gobiernos catdlicos que pregonaban la supremacia de la ley?!' y querian
implementar reformas cercanas a la idea de Ledn XIII de que el clero no debia
incursionar en politica. La Iglesia, sin embargo, mantuvo gran injerencia sobre las
politicas de los gobiernos progresistas y no enfrentdé mas que algunos intentos de
reforma puntuales como la sustitucion del diezmo o la prohibicion de que el clero
participase en politica.

La mayor cantidad de reformas en materia de negocios eclesiasticos se dieron entre
1895 y 1905. En 1895 estall6 lo que la historiografia denominé “Revolucion liberal”.
En el contexto de estallido de esta, fueron importantes el gran conflicto entre facciones
politicas, los intereses econémicos de algunos sectores agroexportadores de la costa
(litoral) y otros hacendatarios de la Sierra. Los levantamientos empezaron como
reaccion a la crisis politica, resultado de la polémica internacional en la cual Ecuador
habia prestado su bandera para la venta de un buque de guerra. Desde las ciudades
de la costa, lideradas por militares y politicos liberales, las tropas revolucionarias
(montoneras) avanzaron a otras provincias de Ecuador. Las montoneras contaron con
el apoyo de otros sectores liberales del interior de Ecuador. Estos grupos lograron
tomar la ciudad de Quito y con ello el control de casi la totalidad del pais.

A partir del triunfo de Eloy Alfaro y sus aliados, estos realizaron una serie de
reformas que afectaban el orden que habia defendido el clero desde el garcianismo.
La Iglesia, durante casi diez afios, se resistio a una posible separacion de poderes y
mas aun a abandonar la tutela directa del Estado. Los liberales, si bien no sin negociar,
intentaron contrarrestar el poder social de la Iglesia, buscaron regularla asumiendo
competencias mas directas en educacion y registro civil, entre otras. En 1897, a pesar
de la gran oposicion del clero y de los sectores conservadores, los liberales dictaron
una Constitucion con reformas moderadas. Asimismo, entre los ultimos afios del
siglo XIX y los primeros del XX, los liberales intentaron introducir reformas laicistas
en educacion publica (1905),2 matrimonio civil (1902) o mediante un patronato
de facto® que le otorgaba al Ejecutivo la capacidad de escoger a los candidatos a
obispos (1899). A esta ultima reforma la Iglesia logré hacerle frente recurriendo a
la desobediencia o apelando a su influencia social y econdémica.’* Sin embargo, el
monopolio del que gozo por décadas se vio fuertemente afectado.

20 Gobiernos influenciados por el liberalismo catélico.
2! Maiguashca 355-424.

22 El analisis sobre este tema ha sido trabajado por Katerinne Polanco, La agenda educativa en el periodo
liberal-radical 1895-1912 (Quito: Universidad Andina Simon Bolivar, 2015).

2 Roberto Blancarte explica que, en algunas ocasiones, los gobiernos liberales aprobaron en sus camaras un
Patronato suscrito por ellos sin la aceptacion de la Santa Sede para poder controlar de manera mas efectiva
a la Iglesia. Véase: Roberto Blancarte, “Laicidad y laicismo en América Latina”, Estudios Sociologicos 26
(2008): 139-164.

24 Para el caso de la educacion véase: Emmanuelle Sinardet, “El papel de los padres de familia: tactica de la
Iglesia en la Lucha contra las reformas educativas liberales en Ecuador (1906-1914)”, Familia y educacion
en Iberoamérica, coord. Pilar Gonzalbo (México: Colegio de México, 1999) 213-222.
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Las reformas liberales no fueron el unico aspecto al que debid hacer frente el clero
en Ecuador. Hasta 1905, casi todas las didcesis serranas y costefias habian quedado
vacantes.” Estas debieron manejarse por medio de administradores apostolicos y
vicarios, los cuales no tenian las mismas facultades que los obispos. El gobierno
liberal se habia rehusado a aceptar nuevas provisiones de prelados debido a la Ley
de Patronato que proclamoé el gobierno en 1899.2¢ Por lo cual, el obispo de Ibarra,
Federico Gonzélez Suarez (1895-1906) fue el ultimo prelado, designado por el
Concordato y la Santa Sede, que estuvo en funciones entre 1905 y 1907. En 1906,
la Santa Sede lo designé como nuevo arzobispo de Quito. Sin embargo, el gobierno
liberal se resisti6 a reconocer su nombramiento, aunque no impidi6 el ejercicio de sus
labores pastorales.?’

En un segundo momento, la Iglesia y el Estado tuvieron que ceder. Tanto el uno como
el otro sufrieron cambios dentro del conflicto. A partir de la Constitucion de 1906
ambas partes dieron pasos para diferenciar las esferas seculares y religiosas. La nueva
Constitucion separ6 formalmente Estado e Iglesia, frente a lo cual, el clero, dirigido por
Federico Gonzalez Suarez, argument6 que el Patronato ya no tenia vigencia y que el
gobierno no podia intervenir ni frenar la provision de obispos para las diocesis vacantes.?

En el caso de la Iglesia, la sujecion entre ambas entidades habia dado muestras de no
convenirle mucho, asi que opt6 por proponer su independencia frente al Estado. Esto
requeria una relacion mas cercana con la sociedad civil con el fin de interpelarlo por
medio de ésta. La iniciativa no solo implicé reformas dentro de la Iglesia, también
requirio adherirse con mayor fuerza a un proceso de “recristianizacion” que se
manejaba desde Roma y que involucraba un mayor énfasis en la labor pastoral y las
practicas devotas.

Para 1906, el liderazgo del caudillo liberal Eloy Alfaro (1895-1901; 1906-1910) se
habia desgastado. En 1906, éste dio un golpe de estado contra el presidente liberal

25 En 1900 muri6 el obispo de Cuenca, Miguel Ledn; en 1902 los obispos de Portoviejo, Pedro Schumacher,
y de Loja, José Maria Masid; en 1904 fallecio el arzobispo de Quito, Pedro Rafael Gonzélez y Calisto, y en
1905 el obispo de Riobamba Arsenio Andrade.

26 Santiago Castillo, La Iglesia y la Revolucion Liberal (Quito: Banco Central del Ecuador, 1995).

% Los usos politicos de la Virgen del Quinche no fueron iniciativa de un solo obispo o sacerdote, algunas
generaciones de estos participaron en ese proceso. Por esa razon, en ocasiones se dara el nombre de los
prelados que fueron arzobispos de Quito u obispos de Ibarra. Es preciso aclarar que, a fines del siglo XIX
y principios del XX, algunos de los obispos de Ibarra fueron nombrados, después, arzobispos de Quito,
asunto que puede resultarle confuso al lector. En cuanto a los obispos de Ibarra, entre 1876 y 1893, Pedro
Rafael Gonzalez y Calisto estuvo a cargo de esa didcesis. Dos afios después, Federico Gonzalez Suarez fue
nombrado obispo en su reemplazo hasta 1906. Por otra parte, entre 1882 y 1893, Ignacio Ordonez fue el
arzobispo de Quito, una vez muerto este, Pedro Rafael Gonzalez y Calisto fue nombrado su sucesor hasta
1904, afo en el que muri6. Entre 1904 y 1906 la arquididcesis de Quito quedd vacante hasta que se proveyo
a Federico Gonzalez Suarez como arzobispo de esta.

28 Amalio Puga, La ley y el Ilmo. Federico Gonzdlez Sudrez (Quito: Imprenta Nacional, 1908).

2 Margaret Anderson, “Las huestes papales: el resurgimiento catdlico y la transicién europea hacia la
democracia”, Historia y Sociedad 6 (1999): 38-67. El término recristianizar se toma de estudios sobre el
tema y de las referencias hechas por los mismos actores.
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Lizardo Garcia, a tan solo seis meses de su posesion. El alfarismo fue catalogado de
autoritario y algunos de sus aliados se distanciaron. Sin embargo, el conflicto llegd
a su maximo punto el 25 de abril de 1907, cuando un grupo de jovenes, miembros
del Club Electoral Universitario, fueron perseguidos y algunos de ellos asesinados
por elementos del ejército. El grupo se manifestd en contra de una tirania y exigi6 el
correcto curso de las elecciones legislativas que se aproximaban. Su protesta logrd
convocar a la prensa no oficial, los artesanos y otros grupos. Empero, el gobierno
califico a dicha manifestacion como un motin. El descontento social llegd al punto
que profesores de las universidades, ministros del poder judicial y otros empleados
renunciaron a sus cargos en rechazo a lo sucedido. Del mismo modo, antiguos aliados
de Alfaro lo cuestionaron abiertamente aconsejando su renuncia.’® En ese contexto, el
liberalismo se fragment6 entre los constitucionalistas que defendian la via electoral y
los alfaristas que confiaban en la imagen de su caudillo.’!

Ese afio, el arzobispo Gonzalez Suarez empezd a negociar con la Santa Sede el
nombramiento de obispos. En mayo de 1907 envi6 al canénigo Manuel Maria Polit a
Roma con ese fin, logrando el nombramiento de obispos paralas didcesis serranas. Parael
aflo siguiente, los nuevos prelados ya habian sido preconizados. La nueva Constitucion
y el quiebre del liberalismo generaron un contexto favorable para el fortalecimiento
de la jerarquia eclesiastica ecuatoriana. Durante el resto de su administracion pastoral,
Federico Gonzalez Suarez se preocup6 por fomentar la independencia de la Iglesia
frente al Estado®? y, como él mismo refirio, la reconstruccion de la Provincia Eclesiastica
Ecuatoriana.’3 Los usos politicos de la Virgen del Quinche permiten apreciar el paso de
una postura intransigente a otra como la que se acaba de describir.

2. El fortalecimiento de los lazos entre el clero y los
fieles: los usos de la imagen de la Virgen del Quinche y la
construccion de una mariologia local (1883-1905)

Como se mencion6 antes, entre 1883 y 1895, la Iglesia consolido la idea de Ecuador
como una Republica catolica, legada por el garcianismo.** Esto implicaba que el
Estado estaba obligado a cuidar del culto y la Iglesia. Si bien existia un Concordato

30 Luis Robalino Davila, Origenes del Ecuador hoy. El ocaso del Viejo luchador, t. 8 (Puebla: Cajica, 1969)
258-303.

31 Ana Maria Goetschel, “Las paradojas del liberalismo y las mujeres: coyuntura 1907-1909”, Celebraciones
centenarias y negociaciones por la nacion ecuatoriana, ed. Valeria Coronel y Mercedes Prieto (Quito:
FLACSO, 2010), 209-240.

32 La idea de independencia del clero no fue una idea exclusiva de Gonzalez Suarez. Antes de ser nombrado
obispo, otros miembros del clero, como el Vicario Capitular de Quito, Ulpiano Pérez, ya habian apuntado
que era necesaria. Veéase: Ulpiano Pérez, “Carta del Vicario Capitular al Delegado Apostélico, Alejandro
Bavona, pidiendo normas de conducta”, Quito, 1904, Archivo Arzobispal de Quito, Quito, Secretaria de
Gobierno, Caja 14, Libro copiador de notas dirigidas al Delegado Apostolico.

3 Federico Gonzalez Suarez, “Carta de Federico Gonzélez Suarez a Andrés Machado”, Quito, 16 de abril
de 1910. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito, Secretaria de Gobierno, Caja 14.

3% Julio Maria Matovelle, “Nuestro Propésito”, Republica del Sagrado Corazon de Jesus 1.1 (1884): 1-6.
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que regulaba las relaciones entre las dos potestades, la Iglesia era capaz de interpelar
directamente al gobierno central amparada en su “gran influencia” en la sociedad y en
las obligaciones que la Constitucion establecia:

Las elecciones, /seran asunto de politica? jIndudablemente! Las elecciones, ;nada
tendran que ver con la moral?... La convencién futura debe dictar la constitucion
de la Republica y las demas leyes secundarias: ha de determinar la manera como
se deben invertir los caudales publicos: ha de elegir al primer magistrado de la
nacion, 4 los ministros de justicia y & otros muchos funcionarios publicos, como
jueces del tribunal de cuentas, consejeros de estado &.&...ya veis, pues, que en
manos de una asamblea constituyente se pone honra nacional, moral publica,
justicia, educacion de la juventud, garantias de la propiedad y, sobre todo, y ante
todo, la Religion, que es el bien mayor del que pueden gozar los pueblos.®

Dentro de ese marco se podran comprender los “usos politicos” que hizo el clero de
la imagen de la Virgen del Quinche. Este caso permite una aproximacion hacia las
iniciativas clericales de oposicion al liberalismo, y de fortalecimiento de los lazos
con la feligresia. El discurso sobre la Virgen como un remedio a los males politicos
marcd los itinerarios que siguieron los actores eclesiales. Hay cuatro puntos cruciales
a tomar en cuenta para entender este proceso: el planteamiento de una mariologia
local sobre la Virgen del Quinche, el impulso de las visitas de la Imagen, el incentivo
de romerias, y el manejo de la prensa.

El culto a la Virgen del Quinche data de fines del siglo XVI, cuando un grupo de
indigenas del anejo de Oyacachi, en las estribaciones de la cordillera de los Andes
que dan hacia la Amazonia, compré del escultor Diego de Robles una imagen de la
Virgen. La imagen pas6 algunos afios en esa localidad hasta que, tras una acusacion
al gobernador de indios de haber colocado a la imagen sobre una cabeza de oso para
celebrar una fiesta, ésta fue llevada por orden del obispo de Quito —en 1604— al pueblo
del Quinche, localidad a 60 kilémetros al nororiente de la ciudad de Quito.

El fortalecimiento del culto a la Virgen del Quinche, y su relaciéon con un discurso
antiliberal, fue impulsado entre 1883 y 1905 por un grupo de intelectuales del clero
y las autoridades eclesiasticas. Los presbiteros Carlos Sono, Abel Garcia, Manuel
Maria Pélit y Julio Maria Matovelle escribieron cronicas sobre las practicas religiosas
alrededor de la imagen, su historia e incentivaron una serie de peregrinaciones desde
Quito hacia la parroquia del Quinche. El apoyo del arzobispo de Quito Ignacio
Ordofiez (1882-1893) y el obispo de Ibarra, Pedro Rafael Gonzalez y Calisto (1876-
1893) les permitié obtener los permisos para movilizar la imagen a lo largo de la
Arquidiocesis de Quito, y a los principales centros poblados de las didcesis vecinas
de Ibarra y Riobamba. Estos obispos también fueron quienes dispusieron que la
imagen sea trasladada del Quinche hacia Quito. Una vez alli, los canonigos, parrocos
y rectores de los distintos templos apoyaban en la organizacion del culto. El papel de
la prensa también fue crucial, periddicos como La Republica del Sagrado Corazon
de Jesus, dirigido por Matovelle, E/ Industrial, redactado por Julian de San-Martin

3% Ignacio Ordonez, Circular a los venerables pdrrocos de la Arquidiocesis (Quito: Imprenta del Clero,
1883) 2.
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(artesano-industrial) y EI Boletin Eclesiastico dirigido por el candnigo Ulpiano Pérez
hicieron un seguimiento del culto a la Virgen y las visitas que hacia la imagen. Es
preciso acotar que entre 1883 y 1897, los parrocos del Quinche, Juan Bautista Vaca y
Abel Araujo se limitaron a seguir las disposiciones que dictaban los obispos, distinto
a sus sucesores que afios después, bajo el argumento de proteger el culto a la Virgen,
discreparon sobre las disposiciones de Gonzalez Suarez, en 1910, y negociaron un
punto medio entre la curia y los fieles.*

2.1. Una mariologia local

En América Latina la década de 1880 fue importante en cuanto a la produccion
de trabajos sobre las diferentes devociones de la Virgen. En México y Argentina,
las de Guadalupe y Lujan no solo contaron con las primeras iniciativas para sus
santuarios, sino también con los primeros escritos sobre las historias de las respectivas
imagenes.’’ Esto no fue un caso aislado de Latinoamérica, sino que respondia a una
logica en la cual la curia romana impulso los cultos marianos, especialmente después
de la enciclica Ineffabilis Deus (1854), en la cual el Papa no solo intentdé mostrar su
poder pastoral sobre la Iglesia, sino que también resolvié el polémico dogma de la
Inmaculada Concepcion.

Los cultos marianos fueron parte del proyecto de reforma de la Iglesia con el fin de
recuperar o defender los espacios que se vieron amenazados frente al liberalismo y a
los Estados modernos.* Dentro de esto, una mariologia refiere una serie de discursos
oficiales producidos sobre la Virgen, los cuales fueron traducidos o matizados en
practicas religiosas.*” Para el caso de la Virgen del Quinche, el clero de la region
centro-norte estructuré una historia sobre la Imagen, una visualidad y continud
refrescando el material producido.

El planteamiento de una mariologia local para la Virgen del Quinche no solo respondia
a la emulacion de lo que Roma habia hecho con una mariologia general, sino que
estaba basada en la intencion de resignificar un culto colonial de amplia acogida con
intereses republicanos de tinte antiliberal. Esto no quiere decir que se marco una
ruptura con la tradicion de casi trescientos afos con la que contaba la Virgen, mas bien

36 Juan Bautista Vaca, “Pedido de regreso de la Virgen”, Quinche, 20 de septiembre de 1883. Archivo
Arquidiocesano de Quito, Quito, Parroquias, El Quinche, Caja 59; Abel Araujo, “Carta del Vicario Foraneo
del Quinche al arzobispo sobre ayuda de los jesuitas en la fiesta de la Virgen”, Quinche, 9 de noviembre de
1897. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito, Nueva Seccion, Caja 14.

37 Patricia Fogelman, “Dos exvotos contra el Estado liberal: la Basilica y el libro de Salvaire sobre la
historia del culto de Lujan”, El culto mariano en Lujan y San Nicolds, eds. Patricia Fogelman, Mariela
Ceva, y Claudia Touris (Buenos Aires: Biblos, 2013) 25-49; David Brading, Virgen de Guadalupe (México:
Taurus, 2002).

3% Adriana Bautista, “La coronacion pontificia de las imagenes marianas de México y la afirmacion en
la soberania social de la Iglesia catolica durante el porfiriato”, Didlogos con una trayectoria intelectual:
Marcelo Carmagnani en El Colegio de México, ed. Yovana Celaya (México: Colegio de México, 2014)
347-483.

% Claude Langlois, “Conférence de M. Claude Langlois”, Ecloe practique des hautes études, section des
sciences religieuses. Annuaire 104 (1995): 481-490.

94



Anuario de Historia Regional y de las Fronteras Vol. 23 No. 2

acogia las continuidades coloniales y las contextualizaba en el marco republicano
dentro de lo que Lomné explica como la identificacion de la Virgen como imagen de
la Republica.*

En 1883, el sacerdote Carlos Sono escribié una historia de la Virgen del Quinche
en la que realzaba su potencial taumatirgico y de remedio frente a las calamidades
publicas. En general, Nuestra Seiiora del Quinche*' contaba con material de archivo y
la oralidad de los pobladores del pueblo del Quinche en una narracion sobre la historia
de la imagen en cuatro actos: génesis, éxodo, desarrollo de la ecclesia y el fin. La
historia empezaba con la llegada de la Virgen y sus primeros milagros en Oyacachi,
continuaba con su traslado hacia el Quinche y los casi tres siglos de portentos
realizados. La teleologia del relato lo conducia hacia un presente escatologico en el
cual la Iglesia debia enfrentarse al liberalismo, evolucionismo, entre otros, con el fin
de conservar el Reino de Dios. De ese modo, el clero planteaba que la Virgen era aquel
ser enviado para proteger a los fieles:

[El alma del impio como] una tendencia organica que le lleva a la satisfaccion
de instintos que le son comunes con los irracionales y cuya satisfaccion
constituye su fin Gnico; su origen no se levanta es verdad, al mismo Dios, & ser
hechura inmediata de sus manos, criado rey de la naturaleza, superior & todo lo
visible, con un alma imagen de la augusta Trinidad, pero en cambio lo remonta
aun mucho mas alto, como las aguas del Nilo que van & ocultar sus primeros
manantiales en las desconocidas soledades del Africa, aquel va & encontrar sus
primeros progenitores en sus espesos bosques y & descubrir en el Orangutan
su primer ascendiente. Asi se burla Dios de los impios, entregandolos a las
inepcias de su razon, y & los instintos depravados de sus pasiones! Si, frente
a frente del siglo mas descreido y racionalista, en medio de una nacion que,
proclamando, no se sabe qué filosofia, arrastra su inteligencia por el fango del
méas inmundo materialismo.*?

Carlos Sono veia en Lourdes el testimonio de un culto masivo que mostraba las gracias
divinas a través de la Virgen, el caso mas emblematico de una serie de prodigios que
habian sucedido en Europa. Sono, por medio de su narrativa, reinsertaba los milagros
coloniales de la Virgen del Quinche al contexto del siglo XIX. La obra del presbitero
no solo fue el punto de partida que usaron en afios posteriores otros textos, sino que
le brindaba al clero la posibilidad de difundir, mediante la oralidad,* una mariologia
mas ordenada acerca del culto al Quinche,* y la capacidad de repotenciar el culto y
convocar a los fieles.

40 Georges Lomné, “La Revolucion francesa y lo simbdlico en la liturgia politica bolivariana”, Misceldnea
Historica Ecuatoriana 2. 2 (1989): 41-67.

41 Carlos Sono, Nuestra Sefiora del Quinche (Quito: Imprenta del Clero, 1883).
4 Sono, Nuestra Seiiora 132.

4 Carmen Fernandez, “Siguiendo el camino del peregrino: como imaginar una geografia cristiana y
moderna (1880-1910)”, Escenarios para una patria: paisajismo ecuatoriano, 1850-1930, ed. Alexandra
Kennedy-Troya (Quito: Museo de la Ciudad, 2008) 54-77.

4 Esta obra se reeditaria en 1903 con unas cortas anexiones. Sin embargo, estas fueron cruciales ya que de
manera indirecta planteaban el triunfo de la Virgen del Quinche sobre los liberales.
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Entre 1884 y 1885, por iniciativa de Carlos Sono y Abel Garcia se mando a elaborar
con Joaquin Pinto, uno de los mas afamados pintores de la Capital, algunos cuadros
que representaban los milagros que la Virgen habia efectuado durante la época
colonial (Imagen 1). Dichos cuadros se colocaron en el santuario de la Virgen en el
Quinche. También, Sono encargd a Joaquin Pinto un cuadro, en el que se retrataba a
la imagen, para llevarselo consigo a la ciudad de Riobamba.* De la misma década de
1880 datan otros cuadros producidos por artistas quitefios como Manuel Zambrano y
Alejandro Salas.

Imagen 1. Joaquin Pinto, “Milagro de la Virgen del Quinche sobre un jinete que asistia a la construccion
de su Santuario” (6leo sobre lienzo: 198 x 295 cm) 1885. Santuario de Quinche, Ecuador.

Fuente: fotografia de Roberto Salazar.

La obra de Sono se reeditd en 1903, ocho afios después de que los liberales tomaron
el poder. Las pocas afiadiduras que tuvo esta segunda edicion tuvieron como tema
central los milagros de la Virgen durante la Reptblica, especialmente aquellos frente
al liberalismo. Para no aludir directamente a los gobiernos de Eloy Alfaro o Leonidas
Plaza (1901-1905; 1912-1916), Sono uso la imagen de uno de los primeros liberales
de mediados del siglo XIX. No se trataba del registro de otro milagro, la escena que
describia Sono apelaba a la capacidad que tenia la Virgen del Quinche para vencer al
liberalismo a través de la conversion:

En la presidencia de Urbina, manifest6 el pueblo del Quinche su aversion 4 la
politica liberal de tal Gobierno; lo cual inmut6 al presidente y comisiond & un
jefe correligionario para que viniera 4 tomar venganza del pueblo. [...] Pero
Nuestra Sefiora del Quinche, que jamas desampara 4 sus hijos, libr6 4 su pueblo
de los desmanes, tropelias y atropellos que, 4 discrecion, hubieran perpetrado el
vengativo jefe y sus secuaces, entrando 4 hurtadillas por la noche.

Cuando bajaban la cuesta de Huaillabamba, se desatd furibunda una tempestad
eléctrica, pues los rayos se cernian por todos lados y muy cerca de ellos; una
granizada glacial que los ateria y arrebataba, donde los entumecidos negros
veian inevitable la muerte que los circuia. Entonces el jefe desistiendo de las

4 Carlos Sono era un sacerdote que pertenecia a la didcesis de Riobamba. Sin embargo, por afios recibio
permiso de sus superiores para trasladarse entre esa ciudad, Quito y el Quinche.
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vengativas prevenciones, y con acento compungido, invoco el auxilio de Nuestra
Sefiora del Quinche ofreciéndola venir & celebrarle una fiesta y abstenerse
de hacer mal alguno & los moradores del santuario. Como en efecto en ese
momento ceso la tempestad, y quedé el cielo en apacible calma y serenidad;
pudiendo entonces proseguir el camino ya sin peligro, y venir & prosternarse &
los 4 los pies de la Santisima Virgen, y hacerle su romeria.*

La historia de la Virgen y los relatos sobre ésta generaron una nueva memoria acerca del
culto, plantearon un discurso sobre la Virgen, los enemigos de la Iglesia, las necesidades
de ésta y el comportamiento de los fieles. Ademas, obras como la de Sono esbozaron
la importancia del espacio en la practica religiosa de los fieles. Este, para Carlos Sono,
Juan Bautista Vaca y Carlos Acosta, parrocos del Quinche, no solo se limitaba a esa
parroquia, sino también a Quito, las poblaciones aledafias y a Oyacachi, el cual fue
incorporado jurisdiccionalmente al Quinche en 1902 con base en la religiosidad de los
pobladores y la conexion histérica con que contaban ambas poblaciones.*’

2.2. Las Visitas

A diferencia del segundo momento, que se abordard mas adelante, entre 1883 y 1905,
la Visitas de la Virgen del Quinche a Quito tuvieron especial prominencia. El principal
motivo de estas fue movilizar las masas catélicas de la Capital y de otras ciudades
apelando a las caracteristicas taumattrgicas de la Virgen y a su identificacién como
remedio de males politicos. Este ultimo se dio, principalmente, contra el liberalismo,
o mas bien, el clero incentiv¢ las visitas frente a un contexto en el cual un gobierno o
una reforma amenazaban la supremacia de la Iglesia. En otros casos, principalmente
en las visitas de 1883 y 1895, el objetivo principal era poner fin o evitar un cambio
de gobierno.

La imagen de la Virgen representaba orden. Para el clero y la Iglesia, “[...] el
instrumento de una dindmica argumental [...] acerca de la estructura de la sociedad,
presentada como un codigo dado por Dios”.*® La llegada de la Virgen, como remedio
de males, significaba la restauracion del orden social:

[La Iglesia,] hoy que sus enemigos procuran destruir sus templos y altares,
la fe y piedad se hacen mas poderosas para construirlos alli donde se quiere
aniquilarlos: jCuan suaves y eficaces son los frutos de la fe de nuestros pueblos!
Bendito sea Dios que no permite destronar la Santa Fe Catolica! Bendita la
Gran Madre de Dios que nos la sostiene en medio de la persecucion satanica!.®

4 Carlos Sono, Nuestra Seiiora del Quinche (Quito: Tipografia la Rapida, 1903) 154-155.

47 Pedro Fernandez y otros, “Pedido de los pobladores de Oyacachi para recibir sacramento” (Oyacachi,
el 16 de diciembre de 1901), Caja 59, Archivo Arquidiocesano; Sono, Nuestra Seiiora del Quinche,
1883; Juan Bautista Vaca, “Sobre Oyacachi” (Quinche, el 15 de octubre de 1886), Parroquias, Archivo
Arquidiocesano; Victor Maria Carrillo, “Documentos del cura de Cangahua sobre Oyacachi” el 16 de enero
de 1902, Caja 59, Archivo Arquidiocesano.

4 Marina Warner, Tu sola entre las mujeres (Madrid: Taurus, 1991) 434.

4 Alejandro Lépez, “Cronica interior durante la Visita de 19057, Boletin Eclesidstico 12 (1905): 612.
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Como parte de las practicas religiosas que el clero foment6 durante las visitas de la
Virgen se encontraban procesiones,*® rosarios,” triduos,*?> misas,” traslaciones* para
alentar a los fieles a defender la Religion y la Iglesia, mostrar el poder de convocatoria
del clero, la fuerza de la Iglesia y la necesidad de proteger a la Republica.’® Esto
implica que la Virgen no fue usada como una mera estrategia basada en ideas de
proteccion como se lo hacia en la colonia o en la primera mitad del siglo XIX, sino
que paso6 a ser el mecanismo de movilizacion de las masas y de hacer publico un rito,
mostrando a “la Iglesia como mediadora entre los fieles y Dios”.”” Entre 1883 y 1905
hubo siete visitas en la Sierra centro-norte (Tabla 1) que permitieron al clero poner en
accion la reciente mariologia sobre la Virgen del Quinche.

Tabla 1. Visitas de la Virgen del Quinche

Aiio Lugar Motivo Propiciado por
1882- . Arzobispo de Quito
1883 Quito Alentar el proyecto restaurador lanacio Ordofiez

Fortalecer y fomentar el culto [Se

1885 Riobamba llevo un cuadro]

Carlos Sono

Julio Maria Matovelle,

1887- . Jubileo de Leon XIII y contexto Manuel Maria Polit,
1888 Quito elecciones arzobispo de Quito
Ignacio Ordofiez
Plaga de langostas [Disposicion Obispo de Ibarra Pedro
1889 Ibarra de que el clero no participe en Rafael Gonzalez y
clecciones] Calisto
1893 Quito Jubileo de Ledn XIIT Arzob1§p0 de ,Q~ult0
Ignacio Ordofiez
Arzobispo de
1895 Quito Evitar el triunfo liberal Quito Pedro Rafael

Gongzalez y Calisto

Vicario Capitular de

1905 Quito Independencia de la Iglesia Quito Ulpiano Pérez

Fuente: Elaboracion propia. Ver notas de pie de la 50 a la 56.

30 Aurelio Espinosa, “La Sma. Virgen del Quinche en Riobamba”, Repiiblica del Sagrado Corazon de Jesiis,
1. 6 (1885): 412-415.

3t Alejandro Lopez, Visita de la Virgen del Quinche a Ibarra por pedido del Rafael Gonzdlez y Calisto
(Quito: Imprenta Bolivar, 1889).

52 Ulpiano Pérez, “Oficio al sacristan de la Catedral con motivo de la visita de la Virgen en 1905”, Quito, 25
de julio de 1905. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito, Secretaria de Gobierno, Caja 20.

33 “Cronica sobre misa a la Virgen del Quinche”, Diario de Quito, (Quito) 21 de marzo de 1895: 23.

3+ “Sobre el traslado de la Virgen del Quinche de la Compaiiia a la Concepcion”, El Pueblo, (Quito) 13 de
julio 1895: 3.

53 “Despedida del Batallon n.°4 frente a la Virgen del Quinche”, E/ Pueblo, (Quito) 10 de agosto de 1895: 4.
3¢ Ulpiano Pérez, “Exhortacion sobre la Virgen del Quinche”, Boletin Eclesiastico 12 (1905): 536-538.

57 Sol Serrano, ;Qué hacer con Dios en la Republica? (Santiago: Fondo de Cultura Econdémica, 2008) 260.
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De todas las visitas es preciso ahondar en las caracteristicas de dos de ellas (1883 y
1895), y después hacer una aclaracion sobre la Visita de 1905. En estas dos primeras,
el clero trasladé a la Imagen con fines contrarrevolucionarios, mientras que, en la
ultima, la curia asimil6 la idea de que el liberalismo no dejaria el gobierno.

En 1882, el arzobispo de Quito, Ignacio Ordoéfiez, ordend el traslado de la Virgen
del Quinche con el fin de apaciguar los animos de numerosos sectores que se habian
levantado contra el gobierno de Ignacio de Veintimilla.*® Poco después (1883), los
grupos que se levantaron en armas en la Sierra lograron tomar la ciudad de Quito.
El triunfo fue asociado con la presencia de la Virgen en la ciudad, dotandola de
tintes antiliberales. Con el fin de obtener el control de la ciudad de Guayaquil, el
gobierno provisional de Quito envio tropas y ofrecié misas a la Virgen. A mediados
de 1883 el puerto fue tomado y Veintimilla huyé de Ecuador. Ambos acontecimientos
se adjudicaron a una intervencion divina y la Virgen obtuvo fama de restauradora
del orden.*Una vez depuesto el gobierno liberal, los sectores que participaron en la
guerra civil convocaron a una Asamblea Constituyente. El gobierno provisional y el
clero negociaron la permanencia de la imagen en Quito hasta febrero de 1884 con el
fin de apaciguar los animos y poder nombrar un nuevo Presidente Constitucional.®
De ese modo, el clero movilizé a sus masas por medio de la Virgen del Quinche en
defensa de la unidad Estado-Iglesia.

En cambio, la visita de 1895 tomo6 un matiz diferente a la primera. La Virgen fue
trasladada a Quito no para ayudar a la restauracion, sino en apoyo al gobierno, para
que este pudiese mantenerse en el poder, por lo cual la Virgen debia incentivar a las
masas a unirse a los ejércitos, apoyar economicamente al Ejecutivo y asi evitar el
ascenso del liberalismo.®' De ese modo, el clero buscé evitar los “males” y reformas
que los liberales traerian consigo.®? Sin embargo, los grandes actos publicos no
pudieron evitar la derrota del gobierno, lo cual implicd una pugna sobre el significado
antiliberal que tenia la Virgen del Quinche:

[Alfaro] El dia ocho, pidi6 a la Virgen Santisima del Quinche para que la
coloquen en un altar portatil a fin de que en el se celebre el Sacrificio y asistan
sus tropas en la plaza, por no alcanzar la Iglesia: mas no fue conveniente esto
pues los ignorantes atribuyan la victoria de los radicales y masones a nuestra
Madre del Quinche, razén por la que, con orden del Ilustrisimo Sefior Arzobispo
Dr. D Pedro Rafael Gonzélez y Calisto, fue colocada en el altar portatil Nuestra
Sefiora de la Paz la portentosa imagen que llamamos la Patronita, por ser traida
de Espafia por las fundadoras de este Convento. Por la noche, se coloco la

¥ Ordoiiez, “Circular a los venerables”.

3 Espinosa. “La Sma. Virgen”; Federico Gonzalez Suérez “La Victoria del 9 de julio”, EI Monitor
Eclesidstico 1. 4 (1883): 121-122.

% Gonzalez Suarez, “Permanencia de la Imagen”.
o1 “Despedida del Batallon”.

62 José Maria Aguirre, “Platica del R. P. José Maria Aguirre, pronunciada en el templo de San Francisco el 30
de junio, con motivo de la procesion solemne salida de dicho templo”, Boletin Eclesiastico 2 (1895): 302-
311; Pedro Rafael Gonzélez y Calisto, “Carta Pastoral del Ilmo. arzobispo de Quito contra el Radicalismo”,
Boletin Eclesiastico 2 (1895): 281-289.
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sagrada efigie de Maria Santisima del Quinche en una caja y se la llevaron en
secreto a su Santuario por haber dispuesto asi el [lmo. Prelado; ;Quién podria
expresar el dolor que nos causé ver a nuestra amantisima Madre, retirarse como
fugitiva, siendo la primera ocasion que regresaba a su templo dejando a su
favorecida Quito en un mar de amargura?®

En cambio, a diferencia de las otras visitas, la de 1905 no tenia como objetivo derrocar
ni respaldar un gobierno, mas bien fue parte las primeras propuestas concretas de la
Iglesia de un cambio acerca de su rol frente al Estado. Si bien la idea de una Iglesia
independiente es decimononica, en estos afios, en Ecuador, lo que se evaluo fue la
inconveniencia de la union que ataba la Iglesia al Estado y que se demostraba por
medio de los intentos de los liberales radicales por colocarla bajo el control de los
poderes civiles.* Es decir, en su discurso la Iglesia planteaba su independencia y
libertad asegurando que habia vivido diez afios de persecucion desde 1895:

[EI clero] esperamos la solucién & los puntos de diezmos. Confirmo mas y mas
que parece llegado el caso de dar pruebas de independencia en la vida de la
Iglesia; pues esta sujecion de hecho al querer del gobierno nos ha esclavizado
mas y mas. Lo de los bienes y la supresion de monasterios tiene al publico muy
exasperado.®

Motivo de sobrenatural aliento es para Nos ver como la generalidad de los
catélicos no desmaya en acudir 4 Dios cuando las calamidades amenazan de
cerca. El gran movimiento piadoso que se ha despertado en la Capital por
ocasion de la Visita de la Santisima Virgen del Quinche estd elocuentemente
demostrando la sincera religiosidad de nuestra sociedad, y crece de punto
esta manifestacion cuando el clamor de todos en primer término es, pedir
por intercesion de la Patrona poderosisima nos libre de la impiedad, cese
la persecucion, abra los ojos a los incrédulos, ponga en mejores vias a los
gobernantes, se restituya la libertad a la Iglesia.*

Las visitas no fueron las tnicas formas con las cuales el clero logro llevar a la practica
la mariologia planteada por Sono. Las romerias al Quinche fueron cruciales en ese
sentido. En estos afios, si bien la peregrinacion del 21 de noviembre, dia de la fiesta de
la Virgen, era importante, el clero busco incentivar otras romerias a principios y fines
de afio en la década de 1880 para fomentar esta practica catdlica en circunstancias
politicas.

% Cf. Conceptas, “Libro de acontecimientos”, El perfil de las mujeres conventuales, Sylvia Benitez (Quito:
Instituto Metropolitano de Patrimonio, 2014) 195.

 Leonidas Plaza, Mensaje del presidente Leonidas Plaza al Congreso 1903 (Quito: Imprenta Nacional,
1903); Leonidas Plaza, Mensaje del presidente Leonidas Plaza al Congreso 1904 (Quito: Imprenta
Nacional, 1904); Leonidas Plaza, Mensaje del presidente Leonidas Plaza al Congreso 1905 (Quito:
Imprenta Nacional, 1905); Miguel Valverde, La clausura religiosa de la mujer (Quito: Tipografia de la
Escuela de Artes y Oficios, 1904); “Acta de Sesion”, Quito, 22 de agosto de 1902. Archivo-Biblioteca de la
Asamblea Nacional, Quito, Archivo General

% Pérez, “Carta del Vicario Capitular al Delegado Apostolico”.

% Ulpiano Pérez, Circular sobre la visita de la Virgen del Quinche (Quito: Imprenta del Clero, 1905).
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2.3. Las Romerias

Estas practicas, si bien coloniales, también se insertaron en el proceso de resignificacion
del culto a la Virgen del Quinche al marco republicano. Esto no quiere decir que la
herencia colonial se suprimi6 por completo de las romerias. De hecho, éstas cambiaron
de significados y caracteristicas y se insertaron en iniciativas transnacionales basadas
en las grandes peregrinaciones europeas. Clark explica que a diferencia de las
peregrinaciones de siglos pasados que parecian ser anarquicas ¢ indisciplinadas, las
del siglo XIX se mostraron ordenadas y supervisadas por sacerdotes.®” Gran parte
de esas caracteristicas se evidenciaron en las romerias de los afios 1886, 1887 y
1888 hacia el santuario del Quinche para recibir la eucaristia. En todas, el vicario
general, Juan de Dios Campuzano, algunos prelados de las 6rdenes regulares y los
jovenes sacerdotes de la Juventud Catolica encabezaron y organizaron lo que ellos
denominaron: “[el inicio de] la era de las peregrinaciones, que tanto han contribuido
4 despertar y mantener vivos el celo y la fe catdlica en Europa”.®®

En las cronicas de la revista Republica del Sagrado Corazon de Jesiis, estas romerias
fueron descritas como el camino hacia un axis mundi, una “travesia de expiacion”,
a modo de acto politico en el cual participaban una serie de ciudadanos que a su
vez eran fieles. Por un lado, asistieron hombres publicos y, también, jévenes clérigos
como Manuel Maria Poélit y Julio Maria Matovelle:® “después de una patética
exhortacion del Sr. Vicario algunos Sefiores leyeron en alta voz sendas oraciones, en
las que solicitaban la proteccion de Nuestra Sefiora del Quinche a favor de la Iglesia,
de la Republica, del gobierno del Clero, de los padres de familia, de los artesanos, de
los jovenes y de los nifios”.”

Estas romerias, sumadas a las peregrinaciones anuales para la fiesta de la Virgen,
dejaron ver algunas necesidades que tenia el culto frente a su nimero creciente
de devotos, las cuales fueron resultas en distintos momentos por el mismo clero
arquidiocesano. La primera de estas fue un manual que diera pautas acerca de como
se debia participar en las romerias. Asi, un primer intento se dio en 1887 cuando se
aprobd el indice de un manual.” Pero no seria hasta 1902 que se cont6 con El Romero
del Quinche del jesuita Juan Bautista Vasquez.”” Por otro lado, el creciente nimero
de fieles obligd a que la Arquididcesis evaluase, entre 1902 y 1904, la necesidad de
construir un nuevo santuario.”

7 Clark, “The New Catholicism” 11-46.

% Manuel Maria Polit, “Romeria al Quinche”, Republica del Sagrado Corazén de Jesiis 2.16 (1886): 455.
% Manuel Maria Polit, “Romeria al Quinche”, Republica del Sagrado Corazén de Jesis 2.28 (1887): 56-58.
0 Polit, “Romeria al Quinche” 58.

I M. Polit Cevallos, “Devocionario de la romeria al Quinche”, Quito, 8 de enero de 1887. Archivo
Arquidiocesano de Quito, Quito, Parroquias, El Quinche, Caja 59.

2 Ricardo Vazquez, Romero del Quinche (Pifo: La Concepcion, 1904).

73 Jacinto Pankeri, “Informe de Jacinto Pankeri sobre el estado del Santuario del Quinche e Informe de
la reunion en la que el arzobispo deseaba coronar a la Virgen”, Quito, 15 de marzo de 1902. Archivo
Arquidiocesano de Quito, Quito, Nueva Serie, Caja 87.
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La prensa catdlica tuvo un papel importante en el seguimiento de las romerias, visitas,
peregrinaciones y otros actos. Esta no solo alimentaba la idea de un culto que unia
a los fieles con aquellos que los precedieron, sino que también generaba, a partir de
su circulacion, la posibilidad de establecer una conexion imaginada™ entre quienes
producian y leian las cronicas sobre la Virgen (el clero) y los que las recibian (los fieles).

2.4. La Prensa

El ultimo tercio del siglo XIX fue importante para el fortalecimiento de la prensa, en
especial de la prensa catolica. Las revistas editadas por el clero, por lo general, incluian
cronicas, asuntos administrativos de las diocesis, cartas pastorales, disposiciones y
documentos pontificios. En el caso de la Virgen del Quinche y los usos que el clero
hizo de la misma, se puede decir que la prensa catdlica no solo recogié la cronica
sobre las practicas religiosas, sino que la hizo central entre los asuntos que interesaban
ala Iglesia.”

De ese modo, el clero le dio un lugar en la trama al culto a la Virgen del Quinche,
lo que permitié su difusion a lo largo del territorio. Los parrocos tuvieron un papel
central tanto como suscriptores de la Republica del Sagrado Corazon de Jesus, la
Corona de Maria —de los dominicos— y el Boletin Eclesidstico™ y, a la par como
difusores de las cronicas y asuntos de interés eclesiastico.”

La prensa, a la cual es necesario sumar las columnas de E/ Pueblo y El Industrial, de
administracion laica, propagaba por medio de cronicas la idea de un culto creciente,
fuerte y eficaz. También fortalecian la idea de que aquellos fieles devotos a la Virgen
del Quinche tenian la mejor prueba de su portentosa accion debido al gran historial de
milagros que se exponia en Nuestra Seiiora del Quinche y al sentimiento de tener un
fils (hilo) que los unia a otros devotos de épocas anteriores:” “Siempre el pueblo de
Quito se ha distinguido por su amor y culto 4 la Madre de Dios, en la ocasion presente
ha querido unir 4 su veneracion un testimonio evidentisimo de cuan vanos son todos
los esfuerzos de la impiedad para arrancar de su corazon la fe, herencia grandiosa
que recibiera de sus mayores”.” Durante este primer momento se documentaron
las practicas religiosas y victorias de la Virgen en Quito y su santuario, mostrando

™ Benedict Anderson, Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del Nacionalismo
(México: Fondo de Cultura Econémica, 2011).

5 Para el manejo de prensa, discurso y cultura politica, véase: Galaxis Borja, ““Sois libres, sois iguales,
sois hermanos’ Sociedades democraticas en Quito de mediados del siglo XIX”, Jahrbuch fiir Geschichte
Lateinamerikas-Anuario de Historia de América Latina 53 (2016): 185-210.

6 El primero de estos periodicos era dirigido por Manuel Maria Matovelle y editado por Manuel Maria
Pélit, ambos miembros de la Juventud Catolica. Mientras que el ltimo era el 6rgano oficial de la Iglesia en
la Provincia Ecuatoriana y fue dirigido entre 1893 y 1905 por los candnigos Alejandro Mateus y Ulpiano
Pérez. En cambio la Corona de Maria era un periddico dirigido por los padres dominicanos.

7 La conexion entre los sacerdotes y los fieles a través de las noticias que los primeros llevaban se puede
ver en el documento: Carlos Salvador, “Carta de Carlos Salvador sobre el avance liberal”, 9 de agosto de
1895. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito, Parroquias, El Quinche, Caja 59.

8 Daniéle Hervieu-Léger, La religion, hilo de memoria (Barcelona: Herder, 2005).

" Padres Dominicanos, “Sobre la Visita de la Virgen del Quinche a Quito”, Corona de Maria 6 (1905): 197.
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el poder de la Iglesia frente al gobierno y al liberalismo: “Los 60 6 70 pupos que
depusieron sus armas en el Quinche, dijeron que so6lo lo hacian porque dejaban sus
armas 4 la Virgen Santisima jGloria 4 la victoriosa!”.%

A lo largo de casi tres décadas (1883-1905) el estudio de caso de los usos de la
imagen de la Virgen del Quinche permite apreciar el posicionamiento de la Iglesia,
y principalmente del clero, en defensa de una unioén que le daba cierto control frente
al Estado. También es posible entender el proceso de reconexion que buscaba tener
el clero con los laicos como parte de una politica pontificia de recristianizacion
del mundo, lo que se puede apreciar en el impulso de los actos masivos de fe, el
crecimiento del culto y la resignificacion de este. Las practicas que incentivé el clero
dieron un giro después de 1905.

3. El ordenamiento de las practicas religiosas alrededor de
la Virgen del Quinche y la construccion de una fortaleza
espiritual (1906-1914)

Después de las reformas aprobadas por los liberales, 1a promulgacion de la Constitucion
de 1906 y la crisis de facciones del liberalismo, la Iglesia busco su independencia
frente al Estado. Durante esos mismos afios, los usos de la imagen de la Virgen del
Quinche también cambiaron. Los actores a cargo de esto fueron el arzobispo Gonzalez
Suarez y los parrocos del Quinche Carlos Acosta y Félix Granja.

El afo de 1906 fue crucial debido a que la Arquididcesis de Quito contd con un nuevo
prelado después de tener su sede vacante por dos anos.’! Federico Gonzalez Suérez
dio inicio a un proceso en el cual logré6 de Roma la provision de obispos residentes
para la gran mayoria de didcesis y con ello dio paso a lo ¢l decia: “[...] yo y todos mis
Ilmos. y Rmos. Sufraganeos estamos creando de nuevo las didcesis de esta Provincia
eclesiastica ecuatoriana”.®* Esta afirmacion es crucial para entender el panorama en el
que se desenvolvio la Iglesia, y principalmente el clero, después de 1906. Esto marcd
la capacidad de negociar y concertar con el Poder Central por medio de sus nexos con

80 “Pupos deponen sus armas en el Quinche para la Virgen”, £/ Pueblo, (Quito) 24 de julio de 1895: 4.

81 Enrique Ayala Mora maneja la vision de que 1906 fue un afio que dio paso a un cambio generacional en
la jerarquia eclesiastica ecuatoriana. Véase: Ayala 336-366. Sin embargo, este es un analisis muy simple
que no toma en cuenta el contexto paralelo de formacion que tuvieron los prelados del siglo XX respecto
a los que gobernaron las didcesis a fines del XIX. Lo cierto es que la Iglesia en Ecuador, a principios del
siglo XX sufrié un fuerte proceso de acefalia debido a las muertes de sus obispos. Hasta 1905, las diocesis
de Loja, Manabi, Cuenca, Riobamba y Quito se encontraban vacantes y el unico obispo residente en
Ecuador era el de Ibarra, Federico Gonzalez Suarez. Desde 1907, una vez este en la catedra metropolitana
se designaron obispos para todas las diocesis. Estos manejaron sus respectivas didcesis de manera diferente
y mas negociadora que sus predecesores, pero no debido a un mero cambio generacional, sino a que las
circunstancias de la Iglesia después de 1906 eran distintas. De hecho, muchos de estos jovenes clérigos
fueron formados y asimilaron la formacion religiosa romanizada impulsada por el garcianismo y habian
participado junto a sus predecesores en procesos como el de la Restauracion, la defensa del proyecto
garciano a fines del siglo XIX o la oposicion al liberalismo a fines del siglo XIX.

82 Gonzalez Suarez, “Carta de Federico Gonzalez Sudrez a Andrés Machado”, 468.
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la sociedad civil, organizada en asociaciones de laicos llamadas Acciones Catdlicas,
y a las que se les entregd un papel mas activo dentro de la Iglesia,* por medio del
fortalecimiento de sus vinculos con el clero, principalmente en espacios que le eran
propios y otros que eran de su administracion.

El caso de la Virgen del Quinche va a permitir explicar, en este segundo momento,
la construccion de estos espacios que le eran exclusivamente propios a la Iglesia.
Para esto, el clero us6 la imagen de la Virgen del Quinche dentro del proyecto de
independencia frente al Estado a través la revalorizacion y ordenamiento de su culto,
peregrinaciones, resignificacion de las visitas y la construccion de un nuevo santuario.

3.1. Revalorizacion y ordenamiento del culto

Unavezagotadas las posibilidades de negarse a aceptar el cargo de arzobispo,® Federico
Gonzalez Suarez programd su viaje desde Ibarra hacia Quito. El recibimiento de los
ficles, la colocacion del pabellon nacional y el pontificio, y el repique de campanas
fueron los unicos actos que la curia pidid que se cumplieran. Mas alla de la ostension,
su interés yacia en la religiosidad.® Gonzalez Sudrez acogid las politicas de Leon
XIII de no intervencion en politica,®” el estricto cumplimiento de las disposiciones
del Concilio Plenario Latinoamericano® y la idea de practicas religiosas ordenadas,
modernas y experienciales como sucedia en Europa.®* Aquello, sumado al contexto de
una Iglesia que buscaba su independencia, lo llevo a enfatizar dicho programa para
la religiosidad y tomar en cuenta para eso a uno de los cultos mas importantes en la
arquidiécesis, fortalecido durante 30 afios. Eventualmente, junto a los parrocos del
Quinche intentd armar una especie de fortaleza espiritual. Esto fue una muestra de
la clara intencion del clero de participar en una esfera publica en la que se pudiesen

8 Gioconda Herrera, “The Catholic Church and Public life under liberalism” (Tesis, Doctorado, University
of Columbia, 2006).

8 Federico Gonzalez Suérez, “Quinta Instruccion Pastoral sobre la evangelizacion de los indios”, Obras
Pastorales del Ilmo. Sr: D. Federico Gonzalez Sudrez, vol. 2, ed. Manuel Maria Polit (Quito: Imprenta del
Clero, 1928) 312-331.

8 Con la muerte de Pedro Rafael Gonzalez y Calisto, el clero ecuatoriano, al igual que el papado, estuvieron
preocupados de que la didcesis mas importante de Ecuador quedase acéfala. Por lo cual, la Santa Sede
escogio a Federico Gonzalez Suarez, hasta entonces obispo de Ibarra, para que ocupase ese cargo. Entre
1905 y 1906, Gonzalez Suarez se nego a aceptar la designacion, ante lo cual interpuso una serie de pedidos
para que se eligiera a otra persona. Sin embargo, Pio X rechazo todos sus pedidos y ordend que fuera
proveido como arzobispo.

8 Ulpiano Pérez, Invitacion sobre la entrada de Federico Gonzdlez Sudrez a Quito (Quito: Imprenta del
Clero, 1906).

87 Federico Gonzalez Suarez, “Primera Instruccion Pastoral sobre la participacion del clero en politica”,
Obras Pastorales del Ilmo. Sr. D. Federico Gonzdlez Sudrez, vol. 2, ed. Manuel Maria Polit (Quito:
Imprenta del Clero, 1928) 192-253.

8 Obispos de América Latina, Actas y decretos del Concilio Plenario de la América Latina (Roma:
Tipografia Vaticana, 1906).
% Federico Gonzélez Suarez, “Segunda Instruccion Pastoral sobre los abusos en la celebracion de las fiestas

religiosas”, Obras Pastorales del Ilmo. Sr. D. Federico Gonzdlez Sudrez, vol. 2, ed. Manuel Maria Polit
(Quito: Imprenta del Clero, 1928) 254-268.
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desenvolver sin perder el control social con el que contaba, lo cual requeria ejercer
presion sobre el Estado sin que este pudiese inmiscuirse en asuntos eclesiales. Sin
duda, también fue parte de la “reconstruccion” de la Provincia ecuatoriana que referia
Gonzélez Suarez.

En ese contexto, el nuevo arzobispo, en su camino a Quito, decidié detenerse en
el Quinche, postrarse frente a la imagen de la Virgen y poner la arquidiocesis bajo
su cuidado.” Este acto inauguraba simbodlicamente su idea sobre el manejo de la
religiosidad en el Quinche. El clero ya no llevaria la Imagen a Quito. Por el contrario,
se alentaria a que los fieles caminen al Quinche para rendirle culto a la Virgen. Asi,
una pedagogia de la distancia era capaz de alentar la fe de quienes asistian.”! De ese
modo, el Quinche se colocaba como el culto mas importante de la region. Ademas, era
uno de los pocos cultos de gran convocatoria que era administrado directamente por el
clero secular y las autoridades arquidiocesanas.

Al tener un culto tan importante como el Quinche, a la curia se le hizo necesario
controlarlo mas de cerca. De ese modo, en 1910, Gonzalez Suarez intento establecer
disposiciones reglamentarias que chocaban con las practicas y la religiosidad popular
durante las romerias.”? Sin embargo, esto generd la preocupacion del parroco Félix
Granja, quien advirtio que el culto se veria afectado.” Después de una negociacion
con el vicario Arsenio Suarez, se modificd el reglamento matizando el interés del
arzobispo de regular las practicas, pero sin perjudicar el culto.

3.2. Las peregrinaciones

En este segundo momento, las peregrinaciones tomaron protagonismo frente a las
visitas. Los simbolos alrededor de la peregrinacion tenian la connotacion de reconocer
la subordinacion de los fieles a la Virgen, lo que, a su vez, implicaba el fortalecimiento
de las relaciones entre el clero y la sociedad civil en los temas referentes a la diacronia
propia del culto. En esa relacion tomo fuerza el camino penitencial y el esfuerzo de
peregrinar en un contexto en el que el discurso del clero acusaba una persecucion;
frente a ésta, la Virgen representaba un consuelo.*

Es preciso referir brevemente las visitas ya que, si bien se procur6 evitarlas, éstas
se volvieron eventuales y al ser un acto ya no tan usual, adquiria gran trascendencia

% Ulpiano Pérez, “Viaje de Federico Gonzalez Suarez”, Quito, 10 de abril de 1906. Archivo Arquidiocesano
de Quito, Quito, Secretaria de Gobierno, Caja 16.

%! Fernandez-Salvador, “Siguiendo el camino”.

2 Federico Gonzalez Suérez, “Proyecto de un plan de reglamento para las romerias al Santuario de
Nuestra Sefiora del Quinche”, Chaupicruz, 26 de agosto de 1910. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito,
Parroquias, El Quinche, Caja 58.

% Félix Granja, “Comentarios del parroco sobre el reglamento de la romeria del Quinche”, Quito, 12 de
septiembre de 1910. Archivo Arquidiocesano de Quito, Parroquias, El Quinche, Caja 58.

% Alejandro Lopez, “Cronica Interior sobre peregrinacion de la Virgen del Quinche 1908, Boletin
Eclesiastico 15 (1908): 902-903; Alejandro Lopez, “Croénica Interior sobre la Peregrinacion al Quinche”,
Boletin Eclesidastico 17 (1910): 877.
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religiosa. En 1910, el arzobispo estuvo a punto de ordenar el traslado de la Imagen
del Quinche con motivo del conflicto armado con Pert. Pero no fue hasta 1914 que
Gonzalez Suarez cedi6 y envio por la imagen. Al quedar las visitas en ultimo plano,
la necesidad de acelerar la construccion del santuario se volvié imperiosa por una
doble razon. Por un lado, el nimero de fieles que asistia al Quinche crecia cada afio.”
Mientras que, por el otro, la Iglesia, con los grandes proyectos arquitectonicos del

siglo XX, mostraban su poder econdémico y su imagen “renovada”.”

Sibien la construccion arranco en 1904, el rapido impulso que tuvo hasta su conclusion,
en 1925, se dio a partir de los cambios en la administracion de Gonzalez Suarez. La
arquitectura no solo se presentaba como complementaria a la peregrinacion, sino que
mostraba el poder de la Iglesia frente al Estado. En este caso econdémico, pues el clero
calculaba los costos de la obra en 200 000 sucres.” Si bien estos fueron cubiertos
de manera indirecta por los fieles que asistian al santuario o daban limosnas para la
obra, el clero manejo el discurso de que la Virgen “protegia la construccion de su
santuario y lo financi6 ella”.?® Asi, la Iglesia mostraba que podia sostenerse por si
misma, apuntalando el discurso sobre su autonomia.

La idea de que el Quinche se perfilé6 como una fortaleza espiritual debido al programa
en el que se deseaba insertarlo, la atencion que se le puso, el crecimiento de su culto, la
construccion de un nuevo santuario para alojarlo y su caracteristica de ser un espacio
unicamente controlado por la Iglesia fueron parte del estandarte de la Iglesia sobre su
independencia.

4. Conclusiones

Este articulo, en su inicio, hizo hincapié en analizar los usos politicos de la Virgen
del Quinche entre 1883 y 1914. Estos usos estuvieron ligados al interés del clero
por lograr el apoyo de los fieles y asi movilizarlos en apoyo de su posicionamiento
religioso y politico, ya sea en las ciudades (1883-1905) o hacia el santuario mariano
(1906-1914). Es preciso notar que dicho culto fue parte del proceso en el cual el clero
pasé de una postura intransigente en la cual defendia una Reptblica catodlica y la union
Estado-Iglesia, a otro que buscaba su independencia.

Las reformas emprendidas por los liberales y los ajustes que debid hacer el clero frente
a la crisis que afronto su jerarquia hacia 1905, llevaron a la Iglesia, y principalmente
al clero, a replantear su postura, pues la union de entidades ya no parecia convenirle.
Asi, entre 1905 y 1907 se dieron los primeros pasos, desde los sectores eclesiasticos en

% Alejandro Lopez. “Cronica Interior sobre” 877.

% Alexandra Kennedy-Troya, Elites y la Nacion en obras (Cuenca: Universidad de Cuenca, Casa de la
Cultura Nucleo Azuay, 2016).

7 Félix Granja, “Pedido de Félix Granja ante el posible traslado de la Virgen en 1905”, Quito, 1905.
Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito, Parroquias, El Quinche, Caja 58.

% Ulpiano Pérez y otros, “Autos sobre un prodigio”, Quito, 1906. Archivo Arquidiocesano de Quito, Quito,
Parroquias, El Quinche, Caja 59, Archivo Arquidiocesano; Pankeri, “Informe de Jacinto Pankeri”.
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busqueda de la independencia de la Iglesia. El estudio se ha enfocado en la region sierra
centro-norte de Ecuador, pues ésta concentraba el mayor porcentaje de miembros del
clero, esto implicaba que muchos de estos participaron y apoyaron las practicas que
se llevaron a cabo alrededor del culto a la Virgen del Quinche. Sin embargo, se rescata
la participacion de obispos como Ignacio Ordoiiez, Pedro Rafael Gonzalez y Calisto y
Federico Gonzalez Suarez; candnigos como Ulpiano Pérez, Alejandro Lopez, Juan de
Dios Campuzano y Carlos Sono; jévenes presbiteros con participacion politica como
Julio Maria Matovelle o Manuel Maria Pdlit; y parrocos del Quinche como Carlos
Acosta o Juan Bautista Vaca.

En un primer momento, una mariologia local como discurso oficial articuld las
practicas que se incentivaron alrededor de la Virgen del Quinche con miras de
movilizar a las masas tanto en romerias como en visitas de la Virgen a Quito y otras
ciudades de notable importancia. Las practicas por un lado procuraron fortalecer las
relaciones entre los miembros de la Iglesia y convencer a los devotos de una postura
antiliberal alimentada por una intransigencia religiosa que se resistia a separar la
Iglesia del Estado. Entre 1883 y 1895, el combate del clero contra el liberalismo
vinculd la imagen de la Virgen del Quinche con la deposicion de presidentes liberales
o la esperanza de que ese grupo no llegase a tomar el gobierno. Llegados los gobiernos
liberales, entre 1895 y 1905, la defensa acérrima de la uniéon de ambas entidades
decayd paulatinamente para dar paso a la queja sobre los intentos del poder civil de
controlar a la Iglesia.

En el segundo momento, el contexto social y politico era diferente. La idea de
independizarse del Estado no solo se volvid mas concreta con la vigencia de la
Constitucion de 1906, sino que también fortalecié la conviccion del clero acerca de
la necesidad de apegarse al programa de recristianizar el mundo y reforzar espacios
eclesiales en los que el Poder Central no podia intervenir. Para eso, era necesario
brindarle un mayor protagonismo a la sociedad civil una vez que se diese paso a
un programa que reformo la religiosidad. Esto conformaria un cuerpo de laicos mas
devotos, que se pudo ver, principalmente, en el fortalecimiento de las peregrinaciones
hacia el Quinche y en la demostracién del poderio economico de la Iglesia. Esta
demostraba que era capaz de conservar su participacion en el espacio publico y su
control social sin necesidad de controlar directamente al Estado. La construccion del
culto a la Virgen del Quinche como parte de una fortaleza espiritual también estuvo
ligado al conflicto de jurisdicciones que el clero rivalizaba con el gobierno liberal,
como en el conflicto por la provision de obispos en 1907. El clero no quiso ceder mas
espacios a las instituciones seculares, por el contrario, buscé fortalecer las que atin
controlaba.

Los usos politicos de la Virgen del Quinche no se detuvieron en 1914. La Iglesia,
aflos después, identific6 mas enemigos en Ecuador. Conforme avanzé el siglo XX,
el liberalismo se volvié uno de tantos. El socialismo y el comunismo hicieron que el
clero buscara nuevas estrategias. Asi, la Virgen del Quinche y su santuario continuaron
insertos en la religiosidad al igual que en politica.
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