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Analisis semiotico de la ceremonia de iniciacién
al consumo ritual de la hoja de coca en la cultura ika

Gonzalo Ramirez Gémez

Este trabajo expone los resultados de una investigacién cualitativa (con desarrollo etnogréfico)
sobre los rituales del consumo de la hoja de coca enla cultura ika (Colombia). Especificamente,
se expone la interrelacion de los objetos utilizados en lo que Jacques Fontanille denomina
una préctica cultural, especificamente del poporo o contenedor, utilizado en el ritual del
consumo de la hoja de coca en la comunidad indigena ika, cuyo territorio se extiende a lo
largo de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia; el trabajo aborda los datos desde la
perspectiva del anlisis semiético de objetos culturales descritos por el discurso del actor del
universo sociocultural de puesta en practica del objeto. El anélisis desarrollado durante la
investigacion permite caracterizar las fases rituales y explicarlas en funcién de los sistemas
axioldgicos que median. A partir de lo enunciado por los informantes, se construye, ademas,
una tipologia de usuarios del poporo o personas que consumen la hoja de coca como forma
de construccién de la relacion identitaria del ika con su cultura, la memoria y la naturaleza.

El andlisis semiético del objeto ritual ika tiene un valor sociocultural que radica en analizar
aspectos de una forma de vida ancestral colombiana en tension entre la propia cosmovision,
el contacto con la cultura occidental y las relaciones con su entorno natural, en donde se
configura un complejo universo de significacion.

Semiética, ritual, actante, coca, poporo, ika, arhuaco.

A Semiotic Analysis of the Initiation Ceremony
to the Ritual use of Coca Leaves in the Ika Culture

This work presents the results of a qualitative study (with ethnographic development)
about the rituals of use of coca leaves in the Ika culture (Colombia). More specifically, the
interrelations of the objects in use are presented in what Jacques Fontanille denominates
a cultural practice, particularly of the poporo or container, utilized in the ritual of use of
coca leaves by the Ika community, whose territory extends along the Sierra Nevada de Santa
Marta in Colombia. This work approaches data from the perspective of a semiotic analysis
of cultural objects, described by the discourse of the actor of the sociocultural universe of the
object into practice. The analysis here described allows characterizing the ritual phases, and
accounting for them in function of the axiological systems that they mediate. Starting from
the participants’ enunciates it is possible to construct, as well, a typology of poporo-users or
coca-users as a way to build the identitary relationship with their culture, their memory and
their environment.

The semiotic analysis of the Ika ritual object possesses a sociocultural value that lies in
analyzing aspects of an ancestral Colombian way of life, in tension with its own world
view, the contact with western culture and the relationships with its natural envn‘onment to.

configure a complex universe of signification. : e

Semiotics, rital, actant, coca, poporo, Ika, arhuaco.
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1. La ceremonia de iniciacion
al consumo ritual de
la hoja de coca como

objeto de investigacion

La presente investigacién expone el andlisis se-
miético del ritual del consumo de la hoja de coca
en la comunidad indigena ika’, cuyo territorio se
extiende a lo largo de la Sierra Nevada de Santa
Marta, Colombia. Por medio de este estudio se
pretende analizar la interrelacion de los objetos
utilizados en lo que Jacques Fontanille denomina
una préctica cultural, especificamente el uso del
“poporo” o contenedor elaborado con materiales
naturales, y c6mo estos objetos constituyen un sis-
tema semi6tico como correlato de la accién ritual.

El analisis semiético del consumo ritual de la hoja
de coca en la comunidad ika de la Sierra Nevada
de Santa Marta tiene un valor sociocultural que
radica en analizar, para valorar, aspectos de una
forma de vida ancestral colombiana en tension con
la cultura occidental. El estudio de las practicas
culturales de la cultura ika y de las relaciones de
esta con el entorno natural, los fenémenos de con-
tacto y la lucha por la preservacién de elementos
identitarios de la comunidad no solo configura un
complejo universo de significacion, sino que abre

1 Aruzco, nombre alterno: ijka, bintukua, ika, arhuaco, es el nom-
bre dado a la cultura y al habitante de las cuencas altas de los
rios Aracataca, Fundacién y Ariguani en la vertiente occiden-
tal de la Sierra Nevada de Santa Marta, en jurisdiccién de los
departamentos de Cesar, La Guajira y Magdalena; ocupan
también las zonas aledafias al limite inferior de su resguardo,
en los rfos Palomino y Don Diego en la vertiente norte y en
la vertiente sur oriental, las cuencas altas de los rios Aztcar-
buena y Guatapuri. Comparten una parte del territorio con los
Kogui y Wiwa. Su poblacién es de 14.799 personas y su lengua
pertenece a la familia lingiifstica Chibcha. El término Arhuaco,
como se les ha llamado generalmente a los ika, fue acufiado por
los espafioles para denominar a la regién situada en la verti-
ente sur del macizo, diferencidndola de otras provincias como
la Tairona y Chimila. E! término se generaliz6 a todos los indi-
genas de La Sierra Nevada de Santa Marta que sobrevivieron a
la conquista hasta el siglo XIX. A pesar que el término colonial
arhuaco es en alguna medida correcto, en cuanto que apunta
hacia una orientacién cultural comdn a todos los pueblos in-
digenas de la Sierra Nevada, hay demasiadas diferencias sig-
nificativas entre ellos que no pueden ser ignoradas y el ejemplo
notorio de tales diferencias es el lingiifstico, en cuanto que cada
uno de los tres grupos (Kogui, Ika y Wiwa) habla una lengua
distinta que no es mutuamente inteligible. URIBE, Carlos Al-
berto. Nosotros los hermanos mayores: Continuidad y cambio
entre los Kaggaba de la Sierra Nevada de Santa Marta. Bogota:
Universidad de los Andes, 1990, p. 81. :
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horizontes de comprensién de la diversidad de
formas de vida que hacen parte de las complejas
dindmicas, muchas veces ignoradas y marginadas,
de una cultura colombiana que se autodenomina
multicultural e incluyente.

Dentro de este contexto, el presente trabajo de in-
vestigacion se orienta al andlisis de una practica
cultural colombiana, especificamente de la cere-
monia de iniciacién al consumo ritual de la hoja
de coca en la cultura ika de la Sierra Nevada de
Santa Marta, particularmente del empleo de los
objetos rituales y de los contenidos consumibles
que se emplean en esta practica. La investigacion
que aqui se presenta se enfoca especificamente en
la relevancia de analizar el ritual del consumo de
la hoja de coca, para comprender el sistema de ob-
jetos desde la inteleccion de un horizonte cultural.
El estudio del ritual del poporeo permite conocer
y explorar la visioén cultural ika, sus creencias, for-
ma de percibir, entender e interpretar el mundo
natural en el que se desarrolla su colectividad; con
estas premisas, esta investigacion se centr6 en los
fenémenos y dispositivos culturales que generan
el sentido en el ritual del poporeo en la comuni-
dad indigena de la Sierra Nevada de Santa Mar-
ta. Precisa advertir que este tipo de andlisis tiene
un valor cultural y social valedero, precisamente
porque permite mostrar como vive el pueblo ika,
entender sus costumbres, su entorno y develar sus
valores, creencias y cosmovision; acervo cultural
comun que de cierta manera nos remite a la rique-
za de nuestros origenes y la expresion plural de los
pueblos de la Sierra Nevada de Santa Marta.

1.1 Precisiones sobre el entorno
sociocultural de la ceremonia
de iniciacién al consumo

ritual de la hoja de coca

en la cultura ika

1.1.1. El ritual como objeto de
analisis cientifico

El ritual es una serie de acciones realizadas por su
valor simboélico, reguladas por condicionamientos
sociales, por una idea o creencia. Los ritos convali-
dan la estructura social y promueven la resolucién

--de problemas personales y sociales al facilitar la

manifestacién de ideologias, valores, y normas.
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De una forma mds amplia, el ritual es una serie
de comportamientos repetitivos y estereotipa-
dos, basados en la creencia, que permiten regular
el funcionamiento social y familiar, transmitir la
cultura y los valores de una generacion a otra. A
partir de esto, puede afirmarse que el ritual es una
préctica social que permite conservar la unién de
los miembros de la comunidad por intermedio de
un sistema de valores propios que son actualiza-
dos en cada realizacién ritual y que convergen en
estructuras cognitivas sobre el mundo, lo que per-
mite, ademas, preservar la memoria de un grupo o
sociedad. Desde este punto de vista, los rituales no
solo son eventos ancestrales magicos o religiosos,
sino précticas cotidianas como el saludo, las des-
pedidas o la fiesta de navidad y afio nuevo, etc.,
que enmarcan las acciones dentro de unas reglas
de comportamiento intersubjetivo.

En este marco de ideas, este proyecto investigativo
abordé desde la perspectiva semiética un elemen-
to propio de la cultura colombiana, particularmen-
te de la cultura indigena ika; en este contexto, es
donde el ritual del consumo de la hoja de coca ad-
quiere relevancia y se configura como un elemen-
to cultural determinante en la consolidacion de
los procesos identitarios de los pueblos serranos;
es asi como el presente trabajo de investigacion se
orient6 al andlisis semiotico de una préctica cultu-
ral colombiana, denominada por los informantes
clave como “la ceremonia de iniciacién” al consu-
mo ritual de la hoja de coca en la cultura ika de la
Sierra Nevada de Santa Marta; dentro de este con-
texto se destaca el empleo de los objetos rituales
y de los contenidos consumibles que se emplean
en esta préctica. De esta forma, este estudio inte-
gr6 en su metodologia la investigacion etnografica
cualitativa, que pretende conjugar los puntos de
vista recogidos. en las entrevistas a los informan-
tes clave y la observacién del ritual por parte del
investigador; estas dos perspectivas se articulan
para producir una delimitacion del sistema de ob-
jetos que confluyen en la practica semiética.

1.1.2. El ritual del consumo de coca

Para el indigena ika el ritual del consumo de la hoja
de coca es un evento fundamental en su forma de
ver el mundo; es un acto personal, una forma de
comunicacién interna, de reflexién, de pensar y

percibir su entorno; pero, también es una forma de
mediacién que genera un ambiente propicio para
la comunicacién entre iguales.

Aqui conviene detenerse un momento a fin de
explicar el funcionamiento del ritual del consu-
mo de la hoja de coca; primero tenemos un ritual
memorable, ceremonia o rito de paso? en el cual
los j6venes ika se someten a una serie ordenada de
acciones que los lleva a recibir de parte del mamo
los permisos para consumir la coca, los objetos
contenedores tales como el poporo, y los conteni-
dos consumibles, es decir, el hayo-coca, el tabaco
y la cal marina. El ritual memorable (o de paso)
empieza con la decision de los padres de solicitar
el permiso para el consumo de la hoja de coca, en
esta etapa llamada por los informantes “la presen-
tacion” el joven teti es llevado ante el mamo para
que el jefe ritual inicie la preparacién del joven
aprendiz; luego, el mamo ejecuta la “ceremonia de
iniciacién” en la que el joven aprende a procesar la
coca, la cal y el tabaco; finalmente, el teti recibe la
autorizacién y los objetos rituales para consumir
la hoja de coca. Cabe sefialar, que luego de la ce-
remonia de iniciacién los indigenas ika poporean
habitualmente, es decir, consumen la hoja de coca
mezclada con la cal marina que llevan en el popo-
ro o calabazo. Asi, luego de la ceremonia de inicia-
cién en el consumo de la coca, el poporear es un
ritual breve que hace parte de la vida cotidiana de
la comunidad arhuaca.

Como se ve, el consumo de la hoja de coca es un
acto cotidiano y repetitivo en el dia a dia del in-
digena, se da en diferentes ambitos y situaciones.
Podemos describir el acto ritual asi: el teti® mezcla

2 Segiin el antropélogo Arnold Van Gennep, los ritos de paso
son secuencias ceremoniales que acomparian el paso de una
situacién a otra y de un mundo (c6smico o social) a otro. Este
tipo de ritos se descomponen en ritos preliminares (separa-
cién), liminares (ritos de margen) y posliminares (ritos de
agregacion). Los ritos de separacion estdn mas desarrollados
en las ceremonias de los funerales; los ritos de agregacion, en
las del matrimonio; en cuanto a los ritos de margen, pueden
constituir una seccién importante, por ejemplo en el embara-
zo, el noviazgo, la iniciacién, o reducirse a un minimo en la
adopcién, el segundo parto, el nuevo casamiento, el paso de
la segunda a la tercera clase de edad, etc. Cf. VAN GENNEP,
Arnold. Los ritos de paso. Madrid: Alianza, 2008, p. 25.

3 El término teti es traducido al espafiol por los informantes por
persona, gente perteneciente a la comunidad ika por oposicién
al hombre de la cultura occidental.
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en su boca tres elementos: la hoja de coca tostada
o hayo, cal marina y pasta de tabaco denominada
jwa; cada uno de estos elementos lo lleva consi-
go en diferentes contenedores: la hoja de coca en
la mochila que ha sido tejida por su esposa; la cal
marina, en el poporo, que es un recipiente elabo-
rado con el fruto del totumo; y el tabaco o jwa, lo
lleva en un contenedor de origen natural llamado
jwémisi. El teti utiliza una vara denominada soku-
lum para extraer la cal marina del poporo, al de-
positarlo en boca el sokulum queda impregnado
de saliva y extracto de la hoja de coca, esta vara es
frotada en la parte superior del poporo, depositan-
do la mezcla que al secarse produce la formacién
calcérea caracteristica del poporo.

En la préctica cultural del consumo de la hoja de
coca participa un sistema de al menos seis objetos
rituales, los cuales provienen de diferentes &mbi-
tos naturales y con respecto de los cuales se prac-
tican diversos procesos de recoleccién, coccion,
secado y cocido, de modo que constituyen ele-
mentos pertinentes en una préactica semiética con
sentidos precisos, consensuados y determinantes
de la actividad del sujeto. Poporear consiste en la
extraccién y consumo de los alcaloides contenidos
en la hoja de coca, para lo cual el ika utiliza el po-
poro, la hoja de coca, la mochila, la cal y el jwa o
extracto de tabaco.

1.2. Disefio de la investigacion
semioética sobre el uso de objetos
en el ritual de consumo de coca
en la cultura ika

1.2.1. Recoleccién de la informacion

Para lograr una aproximacién efectiva al fenéme-
no del ritual del poporeo en la cultura ika, se tom6
como punto de partida la revisién documental que
posibilité un acercamiento previo a la realidad que
se pretendia abordar; esto permitié la compren-
si6n inicial de los fen6menos culturales y sociales
que se desarrollan en el territorio habitado por los
ika. La estrategia de aproximacion a la situacion
de produccién se inicié con informantes que vi-
ven en la ciudad de Bucaramanga y de esta forma
se obtuvo informacién preliminar sobre el ritual
del consumo de la hoja de coca, la cultura ika, las
costumbres y la forma de llegar a las poblaciones
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ubicadas en la Sierra Nevada de Santa Marta; es-
tos acercamientos forjaron la creacién de puentes
entre el investigador y una comunidad reacia al
contacto directo con el hombre blanco.

El trabajo de investigacién cualitativa requiere
realizar un panorama general del lugar y las situa-
ciones a las que el investigador se va a enfrentar,
dado que el territorio que ocupa la cultura indige-
na ika se encuentra en la Sierra Nevada de Santa
Marta, una geografia agreste y de dificil acceso.
Por ello, fue necesario evaluar la estrategia de
acercamiento al espacio geogréfico, socioeconémi-
co e histérico cultural de la comunidad; para ello,
fue necesario determinar los lugares y las rutas de
llegada al territorio, las personas y las jerarquias
sociales presentes en la cultura, la forma de entrar
en contacto con los informantes, y la conveniencia
de realizar entrevistas y registros gréficos.

De esta forma, este estudio integré en su metodo-
logia la investigacion etnografica cualitativa, para
conjugar los puntos de vista recogidos en las en-
trevistas a los informantes clave y la observacién
del ritual por parte del investigador; estas dos
perspectivas se articulan para producir una deli-
mitacion del sistema de objetos que confluyen en
la préctica semiética. Aqui es importante sefialar
que el analisis investigativo parte de los relatos
enunciados por los habitantes de la cultura ika,
que consideramos como las fuentes primarias
de este estudio que se apoya en el enfoque etno-
grafico y que considera “como conceptos funda-
mentales, los de ‘informante clave’ y ‘observacién
participante’”, estrategias que la investigacion
implement6é como medio de aproximacién a la si-
tuacién de produccién.

1.2.2. Propuesta para el
analisis semiotico de datos

Abordar el ritual del consumo de la hoja de coca
desde la interpretacién semidtica requiere preci-
sar, primero, que a la semidtica le interesa el ritual
configurado como una préctica cultural inscrita
en una cultura indigena colombiana que valora y
produce una imagen del mundo a través de sus
costumbres, que ayudan a construir y reconstruir

4SANDOVAL, op. cit., p. 62.
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su identidad, memoria y arraigo; de esta mane-
ra, el ritual alimenticio del consumo de la hoja de
coca se constituye como un objeto de sentido que
manifiesta el orden cultural, axiolégico y pasional
presente en la cultura arhuaca.

En esta linea de argumentacidn, esta investigacién
semi6tica asume el ritual como un discurso o pro-
ceso semibtico visto como un todo de significacion
constituido por niveles®, los cuales dependen uno
del otro y se jerarquizan de acuerdo al siguiente
orden: nivel figurativo, tematico, axiolégico y pa-
sional; de esta manera, se evidencia la forma en
que se articula el sentido al interior del ritual del
consumo de la hoja de coca. Tal como lo sefiala-
mos, la perspectiva semidtica asume el ritual como
una narracién y establece su campo de andlisis a
partir de lo enunciado por los informantes clave;
desde este punto de vista, es pertinente sefialar
que sobre esta enunciacién se desarroll6 la presen-
te investigacién, y por estas razones este estudio
no aborda el consumo de la coca como fenémeno
social, o las implicaciones, psicolégicas, socioeco-
némicas o éticas que se deriven del ritual alimenti-
cio. De esta forma, esta investigacion se desarrollé
fundamentalmente a partir de las entrevistas en
profundidad realizadas en diversos encuentros
entre el investigador y los informantes clave: Jorge
Correa y Adriano Torres; encuentros dirigidos ha-
cia la comprensién de las experiencias y situacio-
nes vividas al interior de la cultura ika; en el caso
particular del sefior Correa, se indagé la manera
en que hizo contacto con una cultura extrafia y la
forma en que adopté las costumbres y tradiciones
del pueblo arhuaco.

Con estas bases metodolégicas abordamos la se-
cuencia llamada “la ceremonia de iniciacién al
consumo ritual de la hoja de coca”, en este pun-
to resaltaremos que el presente trabajo plantea,
desde la perspectiva semibtica, el analisis de los
objetos utilizados en la préctica cultural conoci-
da como poporeo, o consumo ritual de la hoja de
coca; el propésito en este apartado es conocer las
operaciones de construccion de sentido que se ge-

5 GREIMAS, Algirdas y COURTES, Joseph. Semiética. Diccio-
nario razonado de la teorfa del lenguaje. Madrid: Gredos, 1990,
p- 126.

neran especificamente alrededor del poporo y la
mochila tejida ika.

1.3. La predicacién sobre
el ritual del poporeo

El ritual es una préctica semidtica compleja, una
serie de acciones significantes realizadas por su
valor simbélico y efecto pragmatico, reguladas
por condicionamientos sociales que derivan de
una visién de mundo construida histéricamente
en la vida colectiva. Los ritos convalidan la estruc-
tura social y promueven la resolucién de proble-
mas personales y sociales al facilitar la manifesta-
cién de ideologias, valores y normas, asi como la
estabilizacién del sentido comidn o del orden de
las cosas “como deben ser”. Desde este punto de
vista, los rituales no solo son los eventos ances-
trales magicos o religiosos, sino que comprenden
también las practicas cotidianas como el saludo,
las despedidas o la fiestas anuales, que enmarcan
a cada persona en reglas de interaccién intersubje-
tiva para el reconocimiento y aceptacién reciproca
de los miembros de la comunidad.

Entre los ika prevalece la idea, comdn en otros
pueblos andinos, de que nada funcionard sin la
hoja de coca: el mamo pierde su poder de cura-
cién, el teti no puede arar la tierra, el pueblo olvida
el poder de la palabra y no se puede poporear para
crear los espacios de reflexién en los cuales el ika
piensa el mundo, sin la coca no se puede conjugar
la unién entre lo natural y lo espiritual o como lo
dice el teti: caminar en el puente tendido entre la
madre naturaleza y las estrellas; cabe sefialar que
el valor magico de la coca reside en el prototipo
celeste de la planta, es decir, la coca toma su fuer-
za del hecho de ser usada por primera vez por un
dios.

Uno debe cumplir cierta edad o entrar a la pu-
bertad para tener acceso al uso de hayo; por po-
ner un ejemplo, yo lo recibi de 13 afios, porque si
lo hago antes eso me significa tener problemas
en la vida, entonces para evitar eso uno debe
acudir al mamo, el mamo es como el cacique que
tiene todo el conocimiento espiritual y el poder
espiritual de toda esta parte, es el que certifica
u orienta el trabajo para poder tener derecho al
uso del hayo y del poporo, sin su permiso no
lo puedo hacer, si lo hago antes se tendrd mu-
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chas enfermedades, muchos problemas sociales,
personales, bueno todos los problemas que uno
pueda imaginar, entonces es por eso que yo debo
tener permiso especial para eso, para el uso de
ella (coca), cuando el mamo usa el hayo, es como
el puente de comunicacion entre lo material y lo
espiritual, digamos, un mamo que no tenga el
hayo no puede ejercer el trabajo espiritual que
debe hacer, le falta fuerza para hacer ese trabajo,
entonces es la fuerza y el conocimiento que le da
al mamo. El poporo es igual, el poporo para no-
sotros es sagrado, porque igual alli reposa todo
el pensamiento que uno va dando en el momen-
to de usarlo y también requiere de ciertos ritua-
les ciertas ceremonias para poder usarlo.?

Segtin la mitologfa ika, en los picos més altos de
la Sierra Nevada de Santa Marta habitan los pa-
dres y madres ancestrales, estos seres existen solo
espiritualmente y no necesitan consumir ningan
alimento distinto al hayo (la coca) y la cal obtenida
de las conchas marinas, que consumen extrayén-
dola del poporo, entonces, para el indigena de la
Sierra Nevada el uso de estos objetos tiene un ori-
gen sacro, que expresado en palabras arhuacas nos
refieren al vinculo espiritual de los objetos con la
naturaleza y con los padres ancestrales creadores
del mundo.

En un principio el poporo se lo dan a uno como
compafiera, para nosotros simboliza la mujer,
simboliza la vagina, de alli nace todo el cono-
cimiento del poporo, desde el momento en que
a mi me autorizan ya me certifican a nivel espi-
ritual el uso de la planta sagrada, ya tengo una
compafiera espiritual, ya estoy casado espiritual-
mente con una nifia que es el poporo, entonces
cuando el mamo me autoriza utilizarlo yo ya soy
una persona que espiritualmente ya estoy casado
y eso no significa que tenga que desordenarme,
hay que guardar mucha disciplina en el momen-
to que a uno le dan este permiso, yo no puedo
andar jugando con el poporo, con el hayo, cada
elemento tiene su interpretacion individual y su
historia su mitologfa, el mito del poporo, el mito
del hayo, entonces alli uno debe guardar mucha
disciplina al iniciar el uso de esos elementos.”

En la cultura ika el mamo es el jefe ritual, la autori-
dad méxima que administra el poder de autorizar
el uso de los objetos rituales para el consumo de la

6 Entrevista a Adriano Torres, Bucaramanga, 15 de noviembre
de 2010.

7 Tbid.
46

hoja de coca, también, es el encargado de realizar
los ritos de bautismo, matrimonio, construccién
de viviendas, sanacién de enfermos, autorizar la
siembra y recoleccion de la coca; podemos afirmar,
que su autoridad proviene del mito creacional ar-
huaco, en el que se afirma que los primeros pa-
dres Niankua y Serankuase se convirtieron en los
primeros mamos principales, es asi como, crearon
el mundo y repartieron las semillas de las plantas
para que su pueblo sobreviviera, distribuyeron las
riquezas y la tierra dandole a los arhuacos la Sierra
Nevada de Santa Marta para que guardaran sus
leyes naturales.

Para la mayoria de los jévenes es el papa que se
encargan de ir a donde el mamo para que autori-
ce que les entregue el poporo, digamos la mama
y el papé van donde el mamo, van a un cancurea
que es como el templo donde estdn los mamos
siempre ubicados, van all4 los padres del joven
entonces ellos hablan con el mamo, el mamo
nunca se va a negar a entregarle al joven el po-
poro porque es un deber de todo joven usar esto,
entonces cuando va alla son 4 noches y 4 dias sin
dormir, de sanacion, de rituales de saneamien-
to espiritual de la naturaleza, es ese momento
si a mi no me han dado permiso espiritual para
arrancar una mata de coca una mata de hayo, el
mamo se encarga de hacer esa ceremonia a nivel
espiritual para que yo pueda quitarle una hoja a
esa planta, o recogerla o usarla, igual pasa con
el poporo.®

Ahora bien: vayamos a otra perspectiva sobre el
mismo evento suministrada por otro de los infor-
mantes clave, cabe sefialar, que Jorge Correa naci6
en Bogota y se titul6 médico veterinario en la Uni-
versidad Nacional de Colombia, creemos que con
estas indicaciones, se entiende la manera como
Jorge concibe el mundo ritual de la cultura ika, lo
interpreta y lo narra a través de otros referentes
culturales propios del hombre occidental; sin em-
bargo, el sefior Correa evidencia en su narraciéon
el lazo estrecho que lo une a la comunidad de la
Sierra Nevada de Santa Marta, el profundo cono-
cimiento y respeto por el pueblo arhuaco, prove-
niente de su experiencia y convivencia por varios
afios en el resguardo ika, de sus vivencias en el
resguardo indigena y de pertenecer junto con su
familia a la sociedad ika.

8 Ibid.
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El papa le dice al mamo que quiere que le dé el
poporo al hijo, pienso que ya tiene que ser res-
ponsable, entonces envia al muchacho donde
el mamo y hace una ceremonia de iniciacién
con el poporo, donde le ensefia al joven a tostar
y preparar el hayo, hacer la harina para el po-
poro, que es quemar las conchas de mar, que al
contacto con el agua se pulvericen y quede un
talco, a ensefiarle a arreglar el sokulum (el pali-
to), a poporear, porque si no sabe, el mamo es el
que le ensefia, y es un proceso el que se hace en
las cancureas (casa ritual) en los sitios sagrados,
donde le ensefian a los muchachos, lo primero,
para qué es el poporo, como se usa, sin embargo,
en ese primer contacto asi me paso a mi, no senti
nada, pensé que era un objeto cualquiera, como
una cuchara, como los zapatos, un pantalén, sin
embargo a medida que uno lo empieza a usar
le empieza a encontrar un sentido, le encuentra
cierto sentido que antes no le veia, y ese sentido
es dificil de expresar en palabras, porque es una
cuestién intima y personal que es muy dificil ex-

presar en palabras.®

Continuaremos la exploracién del ritual con el re-
lato de Adriano Torres, otro de los informantes ika
que cuenta sus vivencias en la ceremonia de inicia-
cién en la que particip6 para obtener los permisos
para acceder al uso del poporo y al consumo de la
hoja de coca; como el sefior Torres sefiala, es sig-
nificativa la importancia que tiene la participacién
de la comunidad en los rituales ika, la interaccién
del aprendiz y las personas que lo acompaiian, lo
observan y lo juzgan en su recorrido a través del
ritual.

Uno en el momento cuando va donde el mamo
hay mucha gente que lo acompafia, y alli cuando
uno entra estd en un estado de prueba, nunca le
van a decir haga asf o haga esto, compértese de
tal manera que la gente lo estd mirando y eso es
una prueba que se le estd haciendo a usted, la
gente es muy reservada en ese sentido, la gen-
te llega donde uno estd con el mamo y se sien-
ta alrededor, se hace una fogata grande y alli la
gente esta observando cémo se comporta, c6mo
camina, cémo utiliza el poporo en ese momento,
si reparte algo a la gente que esta ahi, qué hace,
bueno un montén de cosas que a uno le estan ob-
servando alli, entonces si yo no estoy en el sitio
que el mamo me dice, yo me muevo, me levanto,
me voy para alld' o no estoy quieto significa que
mi comportamiento no va ser bueno de ahi en

% Entrevista a Jorge Correa, Bucaramanga, 18 de diciembre de
2010.

adelante, si yo no saludo a la gente y no le doy
hayo a la gente que vino a acompafiarme eso sig-
nifica que yo voy a ser muy mezquino, entonces
para no ser asi yo debo estar compartiendo con
toda la gente que me estdn acompafiando en ese
momento, digamos son pruebas escondidas que
le hacen a uno, entonces cuando hay gente que
no lleva como es debido esa parte es porque algo
espiritualmente no anda bien, si yo me muevo de
un lado para el otro, siento que me canso, signifi-
ca que yo no me he confesado bien para hacer un
saneamiento espiritual, en ese momento el joven
debe ser confesado otra vez.’

Dentro de este marco ha de considerarse el relato
que hace el informante Jorge Correa sobre la cere-
monia de iniciacién, desde su perspectiva, el ritual
ika es una serie de acciones que se asemejan a los
rituales cristianos, en los cuales se imbrican elabo-
rados ritos de purificacién y oracién, peticiones y
permisos que le permiten acceder al consumo de
coca; conviene, sin embargo, sefialar que el punto
de vista del sefior Correa se tipifica como el relato
del hombre occidental con educacién universita-
ria que a través de la convivencia en el resguardo
indigena ika ha accedido a su cultura y ha adopta-
do sus costumbres. Cabe concluir, que el relato de
los informantes acerca del ritual de iniciacion en
el consumo de la hoja de coca se entrecruza y se
encuentra narrando con diferentes términos de las
mismas acciones rituales.

Para entregar el poporo hay que hacer un pa-
gamento, entonces el papa lo presenta ante el
mamo, antes lo entregaban al momento de casar-
se, porque también representa la mujer de uno,
asi todas las cosas en el mundo arhuaco, hasta
el dibujo en la mochila, todo significa no por el
dibujo sino de quien viene, quien habla de su sig-
nificado; por ejemplo, el dibujo de la mochila, si
usted le pregunta a una tejedora por el dibujo que
estd all4, para ella puede significar “pensamien-
to de hombre;, pero si le pregunto a un mamo,
él tiene una historia de ese dibujo y el hablar del
dibujo de otra manera, para diferentes niveles de
conocimiento ese dibujo tiene miles de interpre-
taciones, no es lo mismo como piensa un joven,
un mamo, una giiati", un mestizo; el dibujo estd
inmerso en la cultura pero la explicaciéon de cada
persona es propia, estd de acuerdo a su nivel de

10 TORRES, op. cit.

™ Giati: El término giiati es traducido al espafiol por los
informantes por “mujer”, perteneciente a la comunidad ika por
oposicién a la mujer de la cultura occidental. Opuesto a teti.
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conocimiento, a su complejidad en el pensamien-
to, generalmente uno no entiende a los mamos,
porque estdn en otra dimensién y muchas de las
palabras que usan son solo de uso de ellos, por-
que estan hablando en otro sentido. Entonces an-
tes se lo entregaban a los que tenian mujer como
un simbolo de intimidad, el poporo es de uno,
es propio de cada hombre, uno ni lo presta ni lo
regala, como el pensamiento, no se presta ni se
regala, es personal, es de uno; entonces el poporo
es de y uno lo carga en su mochila, la que le da
la mujer, porque uno lleva tejido (grabado) en la
mochila, el pensamiento de la mujer, donde uno
vaya él va en la mochila, un poporo sin mochila
N0 es poporo, es inimaginable un poporo que no
tenga mochila, el poporo se guarda en la intimi-
dad de la mochila.”?

Como ya lo indicamos, en la sociedad ika el mamo
es el administrador de todos los asuntos rituales,
mas atn, su poder es preponderante en todas las
acciones que se relacionen con la hoja de coca: con
su siembra, recoleccién, consumo y, en un espec-
tro mas amplio, con el ritual del poporeo; recorde-
mos que en el mito arhuaco el hayo es un tesoro
que los ika deben preservar; ciertamente, todos los
asuntos referidos a la hoja de coca deben estar me-
diados por el permiso ritual del mamo.

Se hace una limpieza espiritual, el mamo lo va
llevando, dice limpie esto, limpie eso, si ha teni-
do encuentro sexuales con las mujeres limpielas,
digamos después de una ceremonia usted queda
limpio, puro espiritualmente, entonces un poco
de pasos: limpieza, oracién digdmoslo concen-
tracion, peticién y al final le entregan a uno como
el permiso para poporear. Y eso todo sucede
dentro de la cancurea; osea, se encierran alla del
dia y medio, puedo digdmoslo que es un encie-
rro donde uno se concentra alla lo mismo para
coger hayo, las nifias por ejemplo cuando estdn
chiquitas 8 o 9 aftos cuando ya pueden hacer ofi-
cio, entonces el mamo les hace una ceremonia
para tener permiso para poder coger el hayo, el
hayo tampoco lo puede coger cualquiera.”

1.3.1. La ceremonia de iniciacién al
consumo de la hoja de coca

Consignada la enunciacién hecha por los infor-
mantes ika respecto al ritual del consumo de la
hoja de coca, presentamos el siguiente esquema
que muestra la secuencia del ritual y marca la pre-
sencia de cada uno de los objetos utilizados en la
préctica cultural del consumo de la coca; nos refe-
rimos al poporo, la mochila y la hoja de coca; de
esta forma se expone la relacion de las figuras del
discurso (la presentacién, la ceremonia, el paga-
mento) y los objetos con las acciones rituales recu-
rrentes: permiso, autorizacién, sancion, sobre las
que centra la atencién esta investigacion.

Etapa Acciones Figuras Objetos
Presentarseal | Entonces el papd lo presenta ante el mamo, antes lo entregaban al momento de :
mamo casarse, porque también representa la mujer de uno. Presentacién \ Poporo
Se hace una ceremonia de iniciacién con el poporo, donde se le ensefia al joven a Poporo,
Ceremonia de | tostar, preparar el hayo, hacer la havina para el poporo, a enseriarle a arreglar el sokulum | - . hayo, coca,
iniciacién (el palito) a poporear, porque si no sabe, el mamo es el que le ensefia, y es un proceso que sokulum, cal-
se hace en las cancureas(casa ritual) en los sitios sagrados. harina
Para eso hay que hacer un pagamento, entonces el papd lo presenta ante el mamo,
antes lo entregaban al momento de casarse, porque también representa la mujer de uno.
Pagamento Se hace una limpieza espiritual el mamo lo va llevando dice limpie esto, limpie eso | Pagamento
si ha tenido encuentros sexuales con las mujeres limpielas, digamos después de una
ceremonia usted queda limpio puro espiritualmente
Le dan el permiso para usar todas estas plantas que son sagradas. Sin su permiso
Permiso para el | [del mamo] no lo puedo hacer. Debo tener permiso especial para eso para el uso de ella | Permiso, Havo-coca
consumo hayo | [coca]. Desde el momento en que a mi me autorizan ya me certifican a nivel espiritual | autorizacion 4
el uso de la planta sagrada
: Se da el poporo a un hombre cuando el mamo o la comunidad siente que esa persona o -
Pgmoliio parael | o muchacho ya es un adulto. El poporo es de uno es propio de cada hombre, uno ni lo Ele rrénizgara Poporo
pop presta ni lo regala, como el pensamiento, no se presta ni se regala, es personal. pop
Usodela Uno lo carga el poporo en su mochila, la que le da la mujet, porque uno lleva tejido|Regalodela |y 10
mochila (grabado) en la mochila, el pensamiento de la mujer, donde unovaya élvaenlamochila. | mochila

Tabla 1. Objetos que funcionan como contenedor en el ritual del poporeo.

12 CORREA, op. cit.
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De acuerdo a lo evidenciado en el corpus, la cere-
monia de iniciacién al consumo de la hoja de coca
puede articularse en cuatro etapas a saber: la pri-
mera etapa estd marcada por la presentacion que
hacen el joven teti ante el mamo, en esta fase se
realiza el pagamento o confesién de pecados, lue-
go de esto el joven se retira a la cancurea o casa
ritual; en la segunda etapa el aprendiz realiza una
serie de oraciones dentro de la ‘cancurea, en esta
etapa de pruebas, el aprendiz realiza el saludo ce-
remonial (que en la cultura ika se hace con el in-
tercambio de hojas de coca) a las personas que lo
acompafian; la fase tres esta marcada por el apren-
dizaje de las técnicas de elaboracion de los objetos
y la preparacién de los elementos que se consu-
men en el ritual (coca, cal y tabaco); finalmente,
enla cuarta etapa el mamo o jefe ritual otorga al
teti los permisos para recoger, procesar, elaborar y
consumir la hoja de coca. La secuencia de las cua-
tro etapas, se establece entonces como sigue:

Primera etapa Presentarse al mamo

Oracion

Segunda etapa

Tercera etapa

Obtener permiso para
recoger tostar y consumir
el hayo

Cuarta etapa

Tabla 2. Etapas de la ceremonia de iniciacién o ritual englobante.

“para la mayoria de los jovenes es el papa que se
encarga de ir a donde el mamo para que autorice
que les entregue el poporo, el mamo nunca se va
a negar a entregarle al joven el poporo porque es
un deber de todo joven usar esto”'; es asi como, a
partir de este momento, el joven es tenido en cuen-
ta para acceder a los permisos rituales; al llegar a
este punto, el sujeto se somete a “la limpieza espi-
ritual”, que asociada a los ritos cristianos vendria a
ser una confesion de culpas o pecados, enunciado
asi:

Se hace una limpieza espiritual, el mamo lo va
llevando, dice limpie esto, limpie eso si ha tenido
encuentro sexuales con las mujeres limpielas, di-

4 TORRES, op. cit.

B L

1.4. El despliegue semionarrativo
en la predicacién sobre
el consumo de la hoja de coca

Dentro de este marco, ha de considerarse el per-
miso ritual del consumo de la hoja de coca en la
comunidad ika como una serie de programas na-
rrativos que ejecuta el sujeto, para lograr que el
mamo o jefe ritual le otorgue los objetos asociados
al poporeo, como: el poporo, el jwamisi y la mo-
chila, pero, también los consumibles que se utili-
zan en el ritual, tales como la hoja de coca, la cal
marina y el tabaco; esto quiere decir que el joven
varén ika debe cumplir con un ndmero especifico
de recorridos o pruebas tales como: el programa
narrativo denominado presentarse ante el mamo, en
el que los padres le piden al mamo que considere
la posibilidad de otorgarle los permisos al joven
teti, lo constatamos en el texto asi:

L i
Aprender a elaborar la cal y
eljwa

&

Recibir el permiso para
elaborar la cal de conchas
marinas

gamos, después de una ceremonia usted queda
limpio puro espiritualmente, entonces un poco
de pasos: limpieza, oracién digdmoslo concen-
tracién, de petici6n.™®

Por otro lado, el sujeto ejecuta un programa na-
rrativo denominado el pagamento, narrado de esta
manera: “para entregar el poporo hay que hacer
un pagamento, antes lo entregaban al momento
de casarse, porque también representa la mujer de
uno, asi todas las cosas en el mundo arhuaco hasta
el dibujo en la mochila, todo significa no por el di-
bujo sino de quien viene, quien habla de su signi-
ficado”; finalmente se llega a la etapa designada

> CORREA, op. cit.
16 Ibid.
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la ceremonia de iniciacién al consumo ritual de la hoja
de coca, de la que nos encargaremos en este apar-
tado. Nuestro proposito es analizar las estructuras
semionarrativas del texto, los objetos asociados al
ritual, su materialidad, elaboracién y funciones de
la mochila y el poporo en el desarrollo de la prac-
tica cultural, la dimensién actancial, pasional y el
sistema axiolégico asociado a la cultura ika?. En la
anterior gréfica presentamos al lector el esquema
general del andlisis de la secuencia nombrada, re-
saltando la importancia de los objetos rituales para
cada etapa.

1.4.1. Estructuras figurativas
o Actores

Las magnitudes figurativas se clasifican en tres
dimensiones: actorial, espacial y temporal en el
plano figurativo. Sin embargo, antes de abordar el
anélisis propiamente actancial, que corresponde al
analisis de la accién relatada, nos ocuparemos de
las categorfas figurativas fundamentales: actores,
espacio, tiempo. Para el anélisis figurativo partire-
mos del anélisis actorial, para ello nos cefiiremos a
la definicién propuesta por Greimas y Courtés en
la que se afirma que el actor es una unidad léxi-
ca, de tipo nominal que, inscrita en los discursos,
puede recibir (en el momento de su manifestacion)
vertimientos de sintaxis narrativa de superficie y
de semantica discursiva®®.

_Actores

| Rastreo enel corpus -

El enunciador (Adriano Torres)

Cuando uno entra ya a una pubertad, cuando ya uno se desarrolld

El enunciador (Jorge Correa)

Yo lo veo ast de simple como blanco, no sé como lo verd el indio

Mamo

El mamo nunca se va a negar a entregarle al joven el poporo porque es un deber de todo joven usar
esto

Muchacho, joven teti, hijo.

Para la mayoria de los jovenes es el papd que se encarga de ir a donde el mamo para que autorice que
les entregue el poporo.

Los papas

La mamd y el papd van donde el mamo van a un cancurea que es como el templo donde estin los
mamos siempre ubicados

La gente o comunidad, las
personas.

La comunidad estd en la obligacion de ir donde el mamo a trabajar, digamos, si tiene finca, pues tiene
¢l deber de ir ayudar al mamo, llevarle lefia, llevarle hayo, porque el mamo no puedo quedarse sin hayo

La naturaleza

Es el conocimiento que nos da la naturaleza para poder dialogar con la misma naturaleza

Los seres espirituales

Con los seres espirituales que estin a nuestro alrededor

El poporo para nosotros es sagrado, porque igual alli reposa todo el pensamiento que uno va dando

El poporo en el momento de usarlo.
El sokulum Le enseria a arreglar el sokulum (el palito) a poporear, porque si no sabe el mamo es el que le ensefia.
La mochila Un poporo sin mochila no es poporo, es inimaginable un poporo que no tenga mochila, el poporo se

guarda en la intimidad de la mochila

Hayo, hoja de coca

El hayo como tales muy sagrada para nosotros porque es interpretada como el conocimiento, como
la palabra

La cal o harina

Hacer la harina para el poporo, que es quemar las conchas de mar, que al contacto con el agua se
pulvericen y quede un talco

Jwa o tabaco

Toda la veneracion que le tienen al tabaco y toda la ritualizacién que tienen con el tabaco entonces
también es una planta de poder de ritual.

La sal

Desde que el nifio consultado por el mamo dice que debe ser mamo no se le da sal

Tabla 3. Rastreo de los actores en la secuencia la ceremonia de iniciacion.

17 Para acceder al corpus completo de la secuencia remitimos
al lector a los anexos.
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18 GREIMAS, y COURTES, op. cit., p. 27.
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e Espacios

En la secuencia de nuestro interés, todas las ac-
ciones suceden en un solo espacio, la cancurea o
casa ritual; en este espacio se desarrollan las ac-
ciones de ensefianza-aprendizaje ejecutadas por
el mamo, y el joven teti aprende a elaborar los
consumibles para el ritual del poporeo: adquiere
las competencias necesarias para tostar la hoja de
coca, aprende a elaborar la cal a partir de conchas
marinas y, finalmente, adquiere el conocimiento
necesario para elaborar la jalea de tabaco llamada
jwa.

Sin embargo, en el relato se configuran otros espa-
cios importantes dentro de la estructura del ritual,
por ejemplo: la recurrencia de la Sierra®® como el
lugar donde se ubican las acciones determinan-
tes de la cosmogonia arhuaca. En el siguiente es-
quema se presenta la forma como se distribuyen
los espacios del ritual, por un lado se encuentra
el espacio denominado la Sierra Nevada de San-
ta Marta, donde se ubican los actores: la comumni-
dad y los familiares, que marcamos como (-} cerca
de la cancurea, que es el lugar donde se desarro-
lla el proceso de educacién que llevara al nifio a
convertirse en chaman; de otro lado, dentro de la
cancurea se sittian los demas actores que intervie-
nen en el ritual, el nifio aprendiz y el mamo adul-
to que apuntamos como (+) cerca de la cancurea;
esta cercania plantea una relacién estrecha entre
los actores que, segtin el texto, desarrollan una re-
lacién de ensefianza-aprendizaje durante cerca de
catorce afios; aqui el espacio es utilizado para ha-

blar de algo distinto al espacio mismo, es decir, de

la naturaleza del vinculo social estrecho que une
al mamo con su aprendiz y de la relacién social
distante que el nifio establece con los demads inte-
grantes de la comunidad (recordemos que el nifio
casi no sale de la casa y no puede recibir cualquier
tipo de visitas).

19 Sinécdoque para referirse a la Sierra Nevada de Santa Marta.

La Sierrai .
Comunidad
Familiares

Mamo

y joven teti

Tabla 4. Esquema espacial del ritual englobante.

e Tiempos

Segun lo relatado por los informantes, se puede
rastrear en el corpus el orden temporal, dividi-
do en tres tiempos: un “antes”, un “durante”, y
un “después”. El elemento temporal “antes”, se
muestra en las acciones previas a la ceremonia de
injciacién, tales como: presentarse ante el mamo,
realizar la limpieza espiritual y confesarse; lo ante-
rior podemos rastrearlo en el relato de la siguiente
manera:

Uno debe cumplir cierta edad o entrar a la pu-
bertad para tener acceso al uso de hayo, por po-
ner un ejemplo yo lo recibi de 13 afios, porque si
lo hago antes eso me significa tener problemas
en la vida, entonces para evitar eso uno debe
acudir al mamo, el mamo es como el cacique que
tiene todo el conocimiento espiritual y el poder
espiritual de toda esta parte, es el que certifica u
orienta el trabajo para poder tener derecho al uso
del hayo y del poporo.

El “durante”, se puede observar en el discurso en
las acciones que suceden dentro de la cancurea en
el momento en que se efectda la ceremonia de ini-
ciacién, que tiene una duracion aproximada de 3
0 4 dias; es en este tiempo en el que el joven teti
aprende a poporear, a elaborar la cal marina, el
sokulum, aprende a tostar el hayo, y a preparar el
tabaco; ahora veamos la prédica de los informan-
tes respecto a este tema:
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Fl mamo hace una ceremonia de iniciacién con el
poporo, donde le ensefia al joven a tostar, prepa-
rar el hayo, hacer la harina para el poporo, que es
quemar las conchas de mar, que al contacto con el
agua se pulvericen y quede un talco, a ensefiarle
a arreglar el sokulum (el palito), a poporear, por-
que si no sabe el mamo es el que le ensefia, y es
un proceso el que se hace en las cancureas(casa
ritual) en los sitios sagrados, donde le ensefian a
los muchachos, lo primero, para qué es el poporo
cémo se usa.

El mamo se encarga de hacer esa ceremonia a
nivel espiritual para que yo pueda quitarle una
hoja a esa planta, o recogerla o usarla, igual pasa
con el poporo. Desde el momento en que a mi
me autorizan ya me certifican a nivel espiritual
el uso de la planta sagrada ya tengo una compa-
fiera espiritual, ya estoy casado espiritualmente
con una nifia que es el poporo, entonces cuando
el mamo me autoriza utilizarlo yo ya soy una
persona que espiritualmente ya estoy casado y
eso no significa que tenga que desordenarme,

hay que guardar mucha disciplina en el momen-
to que a uno le dan este permiso, yo no puedo

'El elemento temporal “después”, se rastrea en las ) X
andar jugando con el poporo, ni con el hayo.

acciones que suceden al término de la ceremonia
de iniciacién al consumo ritual de la hoja de coca,
es decir, los permisos o el “marunsama”* que otor-
ga el jefe ritual para recolectar, tostar, y consumir
el hayo, también, en los permisos dados para usar
los objetos asociados al poporeo y sus respectivos
contenidos consumibles; bajo estas lineas observa-
mos el relato correspondiente:

El siguiente cuadro comparativo, estd destinado a
facilitar la comprension esquematica del conjunto
de acciones que desarrolla el joven teti en la cere-
monia de iniciacién al consumo ritual de la hoja de
coca, que ademads ofrece otras ventajas: permite vi-
sualizar las relaciones de las acciones con respecto
a los tiempos y los espacios determinados en la
préctica cultural, asi, por ejemplo:

Durante
3 6 4 dias

Antes
Pubertad

Después
Adultez

Ceremonia

Pagamento Poporear

Aprender a poporear.
Aprender a elaborar la cal.
Aprender a elaborar el sokulum.
Aprender a tostar el hayo.
Aprender a elaborar el tabaco.

Presentarse ante el mamo.
Limpieza espiritual.
Confesion.

Permiso para poporear.
Permiso para recoger el hayo.

Tabla 5. Relaci6n espacio temporal y acciones de la ceremonia de entrega del poporo.

20 Marunsama: en la cultura ika el marunsama es el permiso
ritual otorgado por el mamo para recolectar, tostar y consumir
la hoja de coca; también es la autorizacién para usar determi-
nados objetos como el poporo; por lo tanto estos objetos “origi-
nales” son poseedores de la fuente energética o la fuente del poder
que se puede transmitir a otros objetos.
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Es interesante examinar la ceremonia de iniciacién
segtn la linealidad temporal, de esta manera el
texto se presenta como una sucesién de permanen-
cias e incidencias que se manifiestan como cam-
bios aspectuales en la superficie discursiva, como
una serie: /incoatividad/—/duratividad/— /ter-
minatividad/, y que corresponden a transforma-
ciones légicas en el nivel profundo®.

La fase incoativa o la presentarse al mamo, se de-
sarrolla fuera de la casa ritual o cancurea; las ac-
ciones desarrolladas por el joven teti en esta etapa
obedecen a la /prohibicién/, pues atin no puede
usar los objetos asociados al poporeo, o consumir
la hoja de coca; cabe sefialar que en el nivel axiol6-
gico esta etapa esta asociada a la disforia, es decir
el joven no puede disfrutar el placer del consumo
de la hoja de coca.

Presentacién

Fuera
de la cancurea

No puede usar los objetos, ni
consumir sus contenidos

Aprende el uso de los
objetos y la elaboracién de

En esta misma etapa, pero focalizando al actor
mamo, sus acciones estdn asociadas a la /prohi-
bicién/ que ejerce sobre el joven teti. En cuanto al
consumo de la hoja de coca la desobediencia de
este mandato trae consigo “problemas” y “enfer-
medades” que, como veremos en un nivel mads
profundo, se asimilan con las categorias/ disforia/
y /muerte/. La fase durativa es la ceremonia de
iniciacién que se desarrolla en la cancurea, en don-
de el joven teti aprende el uso de los objetos ritua-
les y la elaboracién de los contenidos consumibles;
en cuanto a la fase terminativa, esta es la etapa en
la que al joven ika se le otorgan los permisos y los
objetos para consumir la hoja de coca. En el nivel
profundo estos permisos estdn asociados con la
categoria /euforia/, especificamente con el poder
y el disfrute; volveremos con detalle, sobre estas
categorias en el nivel profundo del andlisis; pro-
cedemos ahora a esquematizar las fases que nos

ocuparn.

Ceremonia de .
e Permisos
Iniciaciéon

Dentro Fuera
de la cancurea de la cancurea

Recibe el permiso para usar los objetos

los contenido (marunsama) y consumir su contenido

Enfermedades, problemas

Joven teti
Disforia No disforia, no euforia Euforia
Prohibicio: Permision Prescripcién
Mamo

Poder y disfrute

Tabla 6. Fases de la ceremonia de iniciacién al consumo ritual de la hoja de coca.

. 1.5. Dimensién actancial
en el ritual del consumo de coca

Para recibir el poporo, el joven ika tiene que cum-
plir una serie de pruebas que la sociedad ika le
exige, en un principio tiene que realizar un “pa-
gamento” o ritual de limpieza antes de ser pre-
sentado por sus papas al jefe ritual o mamo, que
realiza la ceremonia de iniciacién donde le ensefia

2 Cf GREIMAS, Algirdas Julien. La semidtica del texto.
Ejercicios précticos. Barcelona: Paidds, 1976, p. 86.

al aprendiz a preparar los elementos necesarios
para poporear o consumir la hoja de coca, estos
elementos son los constitutivos de lo que hemos

llamado sistema objetual para el poporeo a saber: -

el poporo, el hayo o la hoja de coca tostada, la cal,
la mochila, el tabaco o embira y el sokulum o vara
de madera para extraer la cal del poporo. Por con-
siguiente, la entrega del sistema objetual para el
poporeo constituye en si un programa narrativo
de la bisqueda, determinado por una carencia que
es necesario colmar, el joven ika descubre su obje-
to de valor representado en el poporo y la carencia
de este desencadena la btsqueda.
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La representacién del programa narrativo de la
basqueda es: SU O — S N O, donde S representa
al sujeto o joven ika; U la disjuncién, N la conjun-
cién y O el objeto de valor o poporo. En un primer
momento, el joven ika se encuentra disjunto de su
objeto de deseo y se orienta hacia la conjuncién
virtualizada del poporo. El programa narrativo de
base PNB, consiste en la atribucion por parte del

Mamo
Comunidad
Padres
Destinador
manipulador

(hacer- hacer)

sujeto S,, del objeto de valor, O, al sujeto de estado.
Esto puede expresarse S, — S, (S,n O), donde el
lugar de S, es ocupado por el mamo, que se cons-
tituye como el destinador manipulador que hace-
hacer al sujeto S, el joven teti, que a su vez es el
mismo destinatario, ocupando el mismo actor dos
roles actanciales diferentes, configurando asi su
sincretismo actancial.

1
: Suieto Objeto de deseo Antisujeto
]Oven] teti | Sistema de objetos para poporear (hayo, | <+ | Mala confesién, mal comportamiento
poporo, cal). 0 egoismo

(hacer-valer)

Destinador
judicador
Mamo
Comunidad
Padres

Tabla 7. Esquema narrativo para el joven teti en el ritual englobante.

En su rol de sujeto, el joven teti estd conjunto al
objeto de valor, en este caso el poporo; siguiendo
a Greimas, podemos afirmar que “un objeto de va-
lor es un objeto en el que se vierte un valor cuya
conjuncién con el sujeto sea capaz de aumentar su
ser”?. La conjuncién del sujeto con el poporo “au-
menta el ser” del joven teti; el sujeto adquiere los
valores vertidos en el objeto, el placer de consumir
hayo, su realizacién como persona o ciudadano;
por otra parte, el consumo de la hoja de coca es in-
dispensable para adivinar, curar o bendecir, luego
el poporo es investido por el poder para realizar
estas acciones que evidencian la transformacién
identitaria del sujeto a través del objeto de valor.
Aqui el poder es un poder o facultad recibida del
mundo espiritual y de la naturaleza. Para ello,
debe cumplirse con el deber. La modalizacién del
/deber/ marca la insercién del sujeto ika en el sis-

2 GREIMAS, Algirdas Julien. Del sentido II. Madrid: Gredos,
1989, p.182.
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tema de creencias, en el orden, en las convergen-
cias comunitarias de las individualidades, lo que
garantiza la proteccién tutelar de los dioses y de
la madre tierra.

Ahora veamos c6mo el acto de otorgar el permiso
de consumir la hoja de coca al joven varén ika re-
presenta un simbolo de su paso a la adultez, pues
a partir de ese momento se le considera un teti per-
teneciente a la sociedad ika. Esta transformacién
se configura como un rito de paso o “transicién”,
que segtin Van Gennep se caracteriza por tres fa-
ses, a saber: separacién, limen y agregacion.
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Separacién

Limen

Agregacién

Pagamento

Ceremonia de iniciacién

Permisos de uso de objetos para el
consumo de la hoja de coca.

consumibles

Sacralizacién de los objetos y los

Uso del poporo, sokulum, jwa, cal, tabaco
v hayo.

Tabla 8. El rito de paso y su relacién con el ritual englobante.

Al mismo tiempo, con la entrega del poporo se da
el permiso para el consumo de la hoja sagrada de
coca 0 poporeo, en esta practica cultural confluyen
una serie de objetos que se interrelacionan constru-
yendo “un sistema ordenado de significaciones y
de simbolos en cuyos términos tiene lugar la inte-
gracién social”?.

Retomando, el recorrido de los actantes [destina-
dor/destinatario]: el [mamo/el teti] es: contrato
(manipulacion) — accion — sancién, y el recorrido
del [sujeto/objeto]: [el teti/el poporo] es: accion=
competencia — performance — sancion. “Estos dos
recorridos pueden entremezclarse en la cadena del
discurso, pero la diferencia radical de su estatuto
es que el primero controla y engloba al otro, uno
define los valores que el otro manipula”*. Podemos
plantear la programacién como sigue: un progra-
ma narrativo base o performance PNB: entrega del
poporo, que se subdivide en tres sub-programas na-
rrativos de uso o competencia: PNU.: EI pagamento
o limpieza espiritual; PNU,: ceremonia de iniciacion y
PNU,:Presentarse al mamo.

Es necesario recalcar que el andlisis del programa
narrativo del rito de paso busca determinar si el su-
jeto adquiere ciertas competencias que sancionan al
sujeto con la autonomia para el uso de los objetos
y el consumo de la coca; con la prueba superada el
sujeto recibe la autorizacién para utilizar los objetos
de valor simbélico dentro de la cultura ika. En este
punto nos ocuparemos del analisis del PNU,: Reali-
zar.la ceremonia de iniciacion; es aqui donde el teti re-
cibe de manos del jefe ritual los permisos necesarios
para usar los objetos rituales para el consumo de la
hoja de coca, el poporo, el jwamisi y el sokulum;
también aprende a elaborar los consumibles del ri-
tual alimentario: la coca, la cal y el tabaco.

B GEERTZ, op. cit., p.133.
.2 FONTANILLE, op. cit., p.101.

Para empezar diremos que el contrato se ejecuta
entre dos sujetos que transforman su competencia
modal a partir de una serie organizada de accio-
nes; entonces, el contrato se interpreta como el
querer por parte del sujeto S,, la sociedad ika, que
hace que el sujeto S,, el teti, ejecute las acciones ne-
cesarias para conseguir el poporo; el compromiso
de Sz, el teti, es querer o deber hacer o realizar las
acciones propuestas por la sociedad; este querer
estd englobado por una condicién ética y por el
ethos?® cultural de la comunidad ika, més atin el /
deber hacer/y el /deber ser/ estdn en correspon-
dencia con un sistema de valores derivado de la
vision mitica del mundo arhuaco. Volvamos a exa-
minar el concepto de contrato fiduciario planteado
por Greimas, quien afirma: “el contrato establece
el eje de la bisqueda, que consiste en la manifes-
tacién narrativa del deseo del sujeto por obtener
su objeto?”; asi, cabe sefialar que es en el contrato
donde se definen los valores, estableciendo el po-
poro su dimensién simbdlica como mediador en-
tre el hombre y la sociedad.

En la siguiente tabla se presentan las modalidades
para el joven teti; el sujeto espera al final de la cere-
monia los permisos rituales para el uso del poporo
y el consumo del hayo, de esta manera se conjunta
con el poder asociado a los objetos rituales y a la
coca; recordemos que los informantes definen la
coca como la planta del poder o la planta poderosa; sin

% Rosales Cueva afirma que “estas formas de hablar de la
cultura de un grupo son proporcionadas por los miembros del
mismo, quienes expresan su opinién sobre los acontecimientos,
construyen relatos, establecen interacciones sociales en las
que ponen en juego las normas de convivencia. Dicho de otro
modo, cada cultura parece poseer lo que se denomina un ethos
o una descripcién particular y distintiva de la colectividad.”
ROSALES, Horacio. El sentido comtin. en: Semio.uis [En linea]
http://www.semiouis.blogspot.com/2008/05/ el-sentido-
comn.html (pagina actualizada el 30 de octubre de 2011).

2 GREIMAS, Algirdas Julien. En torno al sentido. Madrid:
Fragua, 1973, p.275.

55




Vol. 5 - 2011

embargo, antes de recibir el permiso para popo-
rear el joven teti se encuentra disjunto del poder,
es decir, no puede recolectar, tostar o consumir el
hayo, en suma, no puede poporear. Por otro lado,
el joven teti se muestra como un sujeto cognitivo
conjunto a un saber sobre los objetos rituales, so-
bre la cultura, las ceremonias y las tradiciones ar-
huacas. Finalmente, el joven ika se encuentra mo-

Le dan el permiso para usar todas estas plantas que son sagradas

dalizado por el deber, esto se constata a través de
toda la ceremonia, es el deber el que desencadena
la busqueda del objeto de valor “es un deber de
todo joven usar esto [el poporo]”; al final del reco-
rrido el sujeto es sancionado positivamente con la
entrega del poporo o negativamente y “debe ser
confesado otra vez”. Se establecen las modalida-
des entonces como sigue:

No me han dado permiso espiritual para arrancar una mata de coca

Para que yo pueda quitarle una hoja a esa planta, o recogerla o usarla, igual pasa con el poporo

Yo no puedo andar jugando con el poporo, con el hayo

El mamo o va llevando dice limpie esto, limpie eso

Entonces envia al muchacho donde el mamo

Si no estoy quieto significa que mi comportamiento no va ser bueno de ahi en adelante

Si no le doy hayo a la gente que vino a acomparniarme eso significa que yo voy a ser muy mezquino

Si yo me muevo de un lado para el otro siento que me canso, significa que yo no me he confesado bien

El poporo es igual, el poporo para nosotros es sagrado

También requiere de ciertos rituales ciertas ceremonias para poder usarlo

Ensefia al joven a tostar preparar el hayo

El muchacho ya es un adulto y sabe lo que estd haciendo y no es inocente ya

Ensefiarle a arreglar el sokulum (el palito)a poporear

Es un deber de todo joven usar esto

Le enseftan a los muchachos, lo primero, para qué es el paporo como se usa

Yo debo estar compartiendo con toda la gente que me estdn acompafiando en ese momento

Debe ser confesado otra vez

Uno debe cumplir cierta edad o entrar a la pubertad para tener acceso al uso de hayo

Es por eso que yo debo tener permiso especial para eso para el uso de ella (coca)

Hay gue gquardar mucha disciplina en el momento que a uno le dan este permiso

Nunca le van a decir haga asi 0 haga esto

Tabla 9. Modalidades para el actor joven teti en el ritual englobante.

La manipulacién /hacer-hacer/ presupone un ac-
tante manipulador, el mamo que hace que el jo-
ven teti ejecute una serie de acciones para lograr
la conjuncién con su objeto de deseo, el poporo;
recorrido que se esquematiza asi:

H,[S, - H,[S,— (5,~n O)]].

El sujeto manipulador S,, el mamo, hace que el su-
jeto manipulado S, el teti, realice la conjuncién con
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su objeto de deseo O, el poporo; las dos posiciones
S, son ocupadas sincréticamente por el mismo ac-
tor. De esta forma, el mamo ejerce una influencia
sobre la competencia modal del teti, que a partir
de ese momento se siente dispuesto e incluso com-
prometido a buscar su objeto de valor, es decir, un
/ deber-hacer/ que lo empuja a obtener el poporo.
De otra parte, el joven ika como sujeto manipula-
do, ocupa la posicién de obediencia determinada
por el /no poder-no hacer/ o ausencia de libertad.
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Como se indic6, la accién engloba la competencia,
el performance y la consecuencia; por consiguien-
te, es en este escenario donde se transfieren los ob-
jetos de valor y donde se supone una conjunciéon
o disjuncién que caracteriza el hacer del sujeto.
Recapitulemos brevemente sobre las entrevistas a
los informantes: “el mamo hace una ceremonia de
iniciacién con el poporo, donde le ensefia al joven
a tostar o preparar el hayo, a elaborar la harina que
se deposita en el poporo; para esto se hace una fo-
gata en la que se queman conchas de mar, luego
las conchas se hierven en agua hasta que se pulve-
ricen y se transformen en talco, también le ensefia
a arreglar el sokulum y a poporear”?.

Entonces, se infiere de lo enunciado por los in-
formantes que el jefe ritual es el que administra y

El mamo es el que tiene el poder espiritual de toda esta parte

entrega el marunsama o fuente de poder, también
es el encargado de entregar los permisos rituales
para el uso de los objetos; la bendicién del mamo
confiere a los objetos propiedades mégicas y sim-
bélicas asociadas al poder para consumir hayo, sa-
nar, adivinar y consultar a los padres espirituales.
El mamo se muestra como un sujeto conjunto al
saber sobre la elaboracién de los objetos rituales,
el poporo, el jwidmisi y el sokulum; este conoci-
miento es legado al joven teti en el transcurso de la
ceremonia ritual en la que se le ensefia, entre otros
procesos, a preparar los contenidos consumibles,
a tostar la hoja de coca, a preparar la cal marina
y a elaborar el extracto de tabaco. En la siguiente
tabla se listan las modalidades, pues, del siguiente
modo.

Para poder tener derecho al uso del hayo y del poporo

Sin su permiso no lo puedo hacer

Un mamo que no tenga el hayo no puede ejercer el trabajo espiritual

Cuando el mamo me autoriza utilizarlo yo ya soy una persona

Van donde el mamo para que autorice que les entregue el poporo

El mamo hace una ceremonia de iniciacion con el poporo

El mamo lo va llevando dice limpie esto, limpie eso

Al final le entrega a uno como el permiso para poporear

El mamo les hace una ceremonia para tener permiso para poder coger el hayo

El mamo es el que tiene todo el conocimiento espiritual

Es el que certifica u orienta el trabajo

El mamo se encarga de hacer esa ceremonia a nivel espiritual

Cuando el mamo siente que esa persona o ese muchacho ya es un adulto

Le enseiia al joven a tostar preparar el hayo

Ensefiarle a arreglar el sokulum

—|\Porque si no sabe el mamo es el que le ensefia

Le ensefia a preparar la cal

Ensefian a los mu

chachos, lo primero, para qué es el poporo como se usa

El mamo nunca se va a negar d entregarle al joven el poporo

Tabla 10. Modalidades actor “el mamo” en el ritual englobante.

“En la ceremonia se hace una fogata grande, uno
se sienta alrededor junto con el mamo y alli la gen-
te estd observando cémo uno se comporta, como
camina, como utiliza el poporo en ese momento,
entonces si yo no éstoy en el sitio que el mamo me
dice, yo me muevo me levanto me voy para alld no

27 CORREA, op. cit.

estoy quieto significa que mi comportamiento no
va ser bueno de ahi en adelante”?. En este punto
sefialaremos que la competencia del sujeto equi-
vale a lo /que hace estar-ser/; es decir, la compe-
tencia esta constituida por todo lo que le permite
efectuar el programa narrativo de performance, el
conjunto de todas las condiciones necesarias para

2 TORRES, op. cit.
57



Vol. 5 - 2011

que el joven ika realice la pruebas que finalmente
lo llevara a recibir el poporo, tales como: conocer-
se, mostrar control de si mismo, conocer sobre su
cultura y la naturaleza que lo abarca. El destinata-
rio sujeto o joven ika, que ha realizado los compro-
misos adquiridos en el contrato inicial, recibe de
la sociedad la contrapartida prevista de acuerdo
al sistema axiolégico precedente que otorga valo-
res euféricos al consumo de la hoja de coca; si el
destinatario sujeto es juzgado de manera positiva
recibira el poporo en el que fue vertido los valores
mencionados, y se conjuntara como ciudadano en
la cultura ika. El destinador judicador emitira su
juicio epistémico sobre la prueba decisiva realiza-
da por el joven ika.

De acuerdo a lo anterior se presenta a continua-
ci6n la tabla de las modalidades para el actor la co-

[DEN]

La gente es muy reservada en ese sentido, la gente llega donde uno estd con el mamo y se sienta alrededor, se hace una fogata
grande y alli la gente estd observando como se comporta, como camina, como utiliza el poporo en ese momento

munidad, en la que constatamos la conjuncion del
sujeto con el poder, el saber, el deber y el querer.
La comunidad sanciona de forma positiva la elec-
cion del nifio para ocupar el cargo de jefe ritual,
esto se constata en sancién pragmaética o retribu-
cién que la comunidad hace al mamo adulto; asi:
“la comunidad esta en la obligacién de ir donde el
mamo a trabajar, digamos, si tiene finca, pues tie-
ne el deber de ir a ayudar al mamo”. Por otro lado,
la comunidad también sanciona al joven teti en la
ceremonia de iniciacion y al momento de recibir el
poporo, esta sancion epistémica sobre la conformi-
dad (o no conformidad) de la actuacién del joven,
dar4 pie a la aceptacién del joven como ciudadano
ika en el primer caso o, por el contario, en el reini-
cio del proceso de la ceremonia y la confesion en el
segundo caso. En el cuadro siguiente se presentan
las modalidades para el actor la comunidad.

alli todos los pensamientos

Entonces esto se utiliza para meditar en reuniones asambleas generales dentro de nuestra comunidad y significa impregnar

bty s

Entonces yo decia como eso no va a tener fuerza si todo el mundo al mismo tiempo lo estd haciendo, todas las personas lo estin|
haciendo al mismo tiempo, tiene poder porque todos lo hacen al mismo tiempo
= T 7

Si no le doy hayo a la gente que vino a acompariarme eso significa que yo voy a ser muy mezquino

minutos ya estd la cal formada

Ultimamente la gente lo hace en olla de aluminio pues no tiene problema, uno la echa alli y la pone a fuego lentoy en 10 0 15

Que mds all de lo que yo he hablado hay cosas de mds a fondo que solo lo saben las personas

La comunidad siente que esa persona o ese muchacho ya es un adulto y sabe lo que estd haciendo

momento

Cuando yo empecé a poporear me decian los mamos y la gente de alld, me decian que el indio no tenia libros, libros de papel,
que él no necesitaba escribir en papel, que escribian en la

El nifio lo cuidan mucho y la comunidad lo visita mucho no es ajena al conocimiento que estd adquiriendo el nifio en ese

iedra

al mamo

L comunidad estd en la obligacién de ir donde el mamo a trabajar, digamos, si tiene finca, pues tiene el deber de ir ayudar

aprendiendo al mamo

Nunca le van a decir haga asi o haga esto

Le llevan comida, comida que ellos saben que deben comer y la gente colabora mucho en el momento cuando el nifio estd

aprendiendo al mamo

Le llevan comida, comida que ellos saben que deben comer y la gente colabora mucho en el momento cuando el nifio estd

Tabla 11. Modalidades para el actor “la comunidad” en el ritual englobante.
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En el rastreo del corpus se pudo constatar que los
informantes forman una sola categoria con los
lexemas: hayo, coca, naturaleza y plantas; el hayo
es una planta poderosa que domina el mundo na-
tural y sostiene el mundo espiritual ika. Bajo este
concepto la siguiente tabla presenta a la naturale-
za, la coca y las plantas como un solo actor con sus
respectivas junciones.

Al respecto conviene decir que sin hayo el mamo
pierde todo poder, por consiguiente no puede adi-
vinar o realizar las ceremonias de la comunidad, en
suma, no puede ejercer como jefe ritual. El hayo es

dencia su importancia asi: “el hayo es la planta que
posibilita todo lo demas, es la mam4, entonces en la
comunidad el hayo es lo més importante y todo se
hace con hayo, porque el hayo es el intermediario
espiritual, sin hayo no se puede poporear”.

Por otra parte la hoja de coca esta asociada al co-
nocimiento, para los arhuacos el hayo permite el
didlogo, el pensamiento, la comunicacién social
entre los habitantes de la comunidad y de estos
con los seres espirituales. Como lo enuncian los
ika, el hayo es el puente de comunicacién entre los
mundos material y espiritual. A continuacién de-

el componente fundamental en el ritual del popo-
reo, en torno a la planta del poder gira la cultura de
la Sierra Nevada de Santa Marta, en el texto se evi-

tallamos las modalidades para el actor la naturaleza
y el respectivo rastreo en el corpus. '

Un mamo que no tenga el hayo no puede ejercer el trabajo espiritual que debe hacer, le falta fuerza para hacer ese trabajo,
entorces es la fuerza y el conocimiento que le da al mamo

Cuando el mamo usa el hayo, es como el puente de comunicacion entre lo material y lo espiritual

e dan el permiso para usar todas estas plantas que son sagradas

Cuando ya uno se desarrollé le dan el permiso para usar todas estas plantas que son sagradas para nosotros

Cuando me autorizan, me certifican a nivel espiritual el uso de la planta sagrada, ya tengo una compariera espiritual ya estoy
asado espiritualmente

Cuando va alld son 4 noches y 4 dias sin dormir de sanacion, de rituales de saneamiento espiritual de la naturaleza

ntonces la intimidad es del pensamiento, y la biisqueda por intermedio de palabras de otra manera, y a veces el hayo es el
ue hace eso

ntonces el hayo es la planta que posibilita todo lo demds, es la mamd, entonces en la comunidad el hayo es lo mds importante)
|y todo se hace con hayo, porque el hayo es el intermediario espiritual, sin hayo no se puede poporear

1 hayo tiene que ser cultivado por el mamo pidiendo permiso a la naturaleza

1 hayo es la mamd de todas las plantas, espiritualmente hablando, ella es la que sostiene el mundo espiritual de las plantas,
ot encima de ella no hay otra, ella es la principal

horita ha sido muy mal utilizada la hoja, porque es que para nosotros la hoja no es mala, ninguna planta para nosotros es
ala si no que a veces la mal utilizamos y es alli donde nos viene a hacer dafio, porque uno mismo la convierte en una planta

.
i i o

1 hayo como tal es muy sagrada para nosotros porque es interpretada como el conocimiento como la palabra, sin ella no

habria didlogo, es el conocimiento que nos da la naturaleza para poder dialogar con la misma naturaleza

| Un mamo que no tenga el hayo no puede ejercer el trabajo espiritual que debe hacer, le falta fuerza para hacer ese trabajo,
ntonces es la fuerza y el conocimiento que le da al mamo

a hoja para nosotros mirada desde ese punto culturalmente es el conocimiento es la palabra, es la union del conocimiento|
aterial con el espiritual y todo lo que en ella estd

Tabla 12. Modalidades para el actor “la naturaleza” en el ritual englobante.

59



Vol. 5 - 2011

1.5.1. La pasion de la espera

Siguiendo a Greimas, la pasion de la espera se es-
cinde en dos tipos: La espera simple, que pone al
sujeto en relacién con el objeto de valor, y la espera
fiduciaria, que supone, ademas, relaciones modales
con el otro sujeto” . En nuestro anlisis de la cere-
monia de iniciacién al consumo ritual de la hoja de
coca, distinguimos los dos tipos de la pasién de la
espera, evidenciada asi: “La [ceremonia de inicia-
cién] mia duré un dia, una noche y el otro dia (...)
después de una ceremonia usted queda limpio puro
espiritualmente, entonces un poco de pasos: limpie-
za, oraci6n, concen-tracion, de peticion y al final le
entregan a uno como el permiso para poporear” .

En un primer momento del recorrido, el joven teti

atn no esta en conjuncién con el poporo y los per-
misos para consumir la hoja de coca; sin embargo,
el aprendiz ika quiere esa con-juncién con su obje-
to de valor, se encuentra deseoso de que el sujeto
de hacer (el mamo) lo conjunte con el poporo y los
permisos rituales para usarlo; en esta situacion el
sujeto de estado es caracterizado por la oposicién
situada en el nivel semionarrativo: /disjuncién/ vs
/conjuncién/, y en el nivel discursivo por las opo-
siciones: /tensién/ vs /relajacion/ y /espera/ vs /
satisfaccion/.

Ahora bien, en la ceremonia el joven teti debe ad-
quirir unas determinadas competencias para reali-
zar la performance; al respecto con-viene examinar
lo relatado por los informan-tes: “Se hace una ce-
remonia de iniciacion con el poporo, en donde le
ensefia al joven a tostar preparar el hayo, hacer la
harina para el poporo, que es quemar las conchas
de mar, que al contacto con el agua se pulvericen y
quede un talco, a ensefiarle a arreglar el sokulum (el
palito) y a poporear”?.. Parale-lamente al recorrido
del joven teti, determi-nado por la adquisicién de
las competencias necesarias para realizar la perfor-
mance, se evidencia “un recorrido comparable del
sujeto de estado que se presenta como una sucesion
de estados de dnimo que comportan altibajos”? .

2 GREIMAS, Algirdas Julien. Del sentido II. Madrid: Gredos,
1989, p. 257.

% CORREA, op. cit.

1 Tbid.

32 GREIMAS, Algirdas Julien. Del sentido II. Madrid: Gredos,
1989, p. 260.
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La pasion de la espera puede formularse como: S,
querer [S, — (§,Nn0,)], donde: S;: Sujeto de estado:
el joven teti; S: Sujeto de hacer: el mamo; O_: Ob-
jeto de valor: el poporo. Asi, la modelizacion del
sujeto el “joven teti” es caracterizada como un /
querer-ser-conjunto/ .

1.5.2. Espera fiduciaria

Greimas define la espera fiduciaria en estas pala-
bras: “en efecto, la espera del sujeto no es un simple
deseo, se inscribe en el telén de fondo anterior que
es la confianza: el sujeto de estado (el joven teti) “pien-
sa poder contar’ con el sujeto de hacer (el mamo)
para la reali-zacién de sus esperanzas”®. “Para la
mayoria de los j6venes es el papa que se encarga de
ir a donde el mamo para que autorice que les en-
tregue el poporo (...) van alla los padres del joven,
entonces ellos hablan con el mamo, el mamo nunca
se va a negar a entregarle al joven eso porque es un
deber de todo joven usar esto”*. De esta suerte, re-
gistramos la presencia de una modalidad deéntica,
de un /deber-hacer/ atribuido al sujeto de hacer;
es decir, el mamo debe entregar el poporo al joven
teti, la estructura modal deéntica aparece cuando el
enunciado modal, teniendo como predicado el de-
ber, determina y rige el enunciado de hacer. Ahora
podemos proyectar en el cuadrado semi6tico esta
categoria ast:

Deber-hacer Deber-no hacer

(Prescripcion) (Prohibicion)
No deber-no hacer No deber-hacer
(Permision) (Autorizacion)

Figura 1. Cuadrado semiético
de la dimensién axidlogica.

1.5.3. La construccion del simulacro

Greimas®, define el simulacro como esos objetos
imaginarios que el sujeto proyecta fuera de si y
que, no teniendo atn ningtn fundamento inter-

¥ Cf. GREIMAS, Algirdas Julien. Del sentido II. Madrid:
Gredos, 1989, p. 260.

34 TORRES, op. cit.

% GREIMAS, Algirdas Julien. Del sentido II. Madrid: Gredos,
1989, p. 261.
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subjetivo, determina de manera eficaz, sin embar-
g0, el comportamiento intersubjetivo como tal. En
la ceremonia de iniciacién al consumo ritual de la
hoja de coca, el joven teti establece un contrato ima-
ginario con el mamo, ya que el sujeto de hacer no
se encuentra involucrado en modo alguno, siendo
su /deber-hacer/ producto de la imaginacién del
sujeto de estado. Nos vemos aqui, ante una rela-
cién fiduciaria que se establece entre el joven teti,
nuestro sujeto de estado, y el simulacro que ha
construido, y no ante una relacién intersubjetiva
establecida con el mamo o sujeto de hacer.

La confianza depositada por el teti en el mamo
estd fundamentada por experiencias iterativas, es
decir, porque habitualmente como resultado de
la ceremonia de iniciacién se entrega el poporo
y los permisos para consumir la hoja de coca, sin
embargo, como lo evidencian los informantes, no
siempre la ceremonia termina con la entrega de los
mencionados permisos, obedeciendo a la tradicién
y cosmogonia ika del tiempo ciclico, el aprendiz
puede ser rechazado, no otorgarsele el poporo

y tiene que empezar de nuevo el ciclo y cumplir

nuevamente todas las etapas, empezando por la
confesion, asi se evidencia en el relato: “cuando
hay gente que no lleva como es debido esa parte
es porque algo espiritualmente no anda bien, si yo
me muevo de un lado para el otro siento que me
canso, significa que yo no me he confesado bien
para hacer un saneamiento espiritual, en ese mo-
mento el joven debe ser confesado otra vez”3.

La relacién fiduciaria entre el joven teti y el simu-
lacro que crea, es decir, el simulacro que el mamo
le va a conceder el permiso ritual para consumir la
hoja de coca, es’al mismo tiempo la fe en la obliga-
cién conjuntiva’del sujeto de hacer. Lo esquemati-
zamos ast: S, creer [S,deber— (5,10,)].

1.5.4. La programacion

Llegado a este punto proponemos la representa-
cién del conjunto de los procedimientos de cons-
truccién de la entrega del poporo en forma de un
esquema de programacién que se subdivide en la
presentacion ante el mamo, pagamento y la ceremonia
de iniciacion. En la primera etapa los papas llevan

% TORRES, op. cit.

aljoven teti ante el jefe ritual para que este apruebe
el inicio del proceso que culminaré con el permiso
para consumir la hoja de coca; luego el muchacho
inicia la ceremonia de iniciacién al consumo ritual de
la hoja de coca, esta fase se lleva a cabo dentro de
la cancurea o casa sagrada del mamo, es alli donde
el teti adquiere las competencias para usar los ob-
jetos asociados al ritual: el poporo, el sokulum y el
jwémisi; en la cancurea aprende del mamo la pre-
paracién de los consumibles y los procesos para
tostar la hoja de coca, obtener la cal de las conchas
marinas y transformar la hoja de tabaco en jalea o
jwa. Luego de este proceso de limpieza espiritual,
aprendizaje de técnicas y adquisicién de compe-
tencias el teti finalmente recibe el permiso para
poporear.

Estas fases se desglosan en forma de programas
narrativos, la conjuncién de la totalidad de los
programas narrativos de uso permiten la construc-
cién global del programa narrativo de base recibir
el poporo que le da el permiso ritual del consumo
de la hoja de coca al joven teti ika; podemos es-
quematizar la construccién del PNB en forma de
un esquema de programacién; como vimos, el
programa narrativo de base PNB1 entregar el popo-
ro puede ser desglosado en multiples PN de uso,
que encadenados a su vez generan otros PNU; el
siguiente cuadro esquematiza la secuencia de pro-
gramas y subprogramas que ejecuta el sujeto en
cuestion:
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I |
PNU1 PNU2 PNU3
Pagamento Ceremonia de iniciacion Presentarse al mamo
I I |
PNU21 PNU 2.2 PNU 2.3 PNU 24
Aprender a tostar el Aprender a poporear Aprender a elaborar el Aprender a elaborar la cal
hayo (hayo-recipiente (Poporo, hayo, sokulum, sokulum (Sokulum)
barro) tabaco, cal)
| I
PNU 211 PNU 2.1.2 PNU 24.1 PNU 24.2
Obtener permiso para Obtener permiso para Quemar las conchas Pulverizar las conchas
tostar el hayo (hayo) marinas (concha) marinas (conchas)

recoger el hayo (hayo)
I

PN Base: Recibir el poporo
$51—=(5:10)

Tabla 13. La programacién y objetos rituales.

Estas etapas mencionadas (programas narrativos)
son previas para poder hacer uso de cada uno de
los objetos y consumibles usados en el ritual del
consumo de la hoja de coca. Es significativa la im-
portancia que tiene el programa narrativo de uso,
la ceremonia de iniciacién, pues es en esta fase
donde el teti adquiere las competencias para ela-
borar los contenidos consumibles, aprende a reco-
ger, tostar y consumir el hayo, el tabaco y la cal; de
igual modo, al final del ritual de paso, el chamén
sanciona positivamente al sujeto con la autonomia
para el uso de los objetos y el consumo de la coca.
En el siguiente esquema se marcan los objetos que
aparecen en cada una de las etapas de la ceremo-
nia de iniciacién al consumo ritual de la hoja de
coca que finaliza con la entrega del permiso para
el uso ritual del poporo.

1.5.5. Anilisis del programa narrativo
de la elaboracién de cal

Como se sefial6 antes, el joven ika debe pasar por
tres pruebas antes de recibir el permiso para po-
porear, una de estas pruebas es la ceremonia de
iniciacién que se lleva a cabo en la cancurea o ca-
sas ritual; en este proceso se pueden distinguir tres
fases: primero el mamo ensefia al aprendiz a reco-
lectar, seleccionar y preparar las hojas de coca para
su consumo, luego le indica como elaborar la cal a
partir de conchas marinas, y, finalmente, le ensefia
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a construir la vara o sokulum con la que se extrae
la cal contenida en el poporo. Por consiguiente, el
recorrido del programa de uso PNU2, La ceremonia
de iniciacion, se subdivide en cuatro sub-programas
narrativos de uso: PNU2.1, Tostar el hayo (coca);
PNU2.2, Aprender a poporear; PNU2.3, Arreglar
el Sokulum (vara) y, PNU2.4, Aprender a elaborar
la cal (jwa).

En este apartado se presenta el andlisis del pro-
grama narrativo de uso para preparar la cal que
permite la extraccién del alcaloide de la hoja de
coca; este proceso de extrema complejidad implica
la recoleccién, seleccién, coccién y pulverizado de
conchas marinas para convertirlas en talco, o cal
que se utiliza para poporear.

“Para hacer la harina que se deposita en el poporo
se hace una fogata en la que se queman conchas de
mar, luego las conchas se hierven en agua hasta
que se pulvericen y se transformen en talco”; se-
fialaremos que en el proceso de conversién opera
la transformacién de las conchas de mar por me-
dio del fuego, que las convierte en el talco que el
ika utiliza para extraer los alcaloides de la hoja de
coca.
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Natural Cultural
No Civilizacion Civilizacion
Crudo Cocido
No Cocido No Crudo
No Cultural No Natural

No Civilizacion No Civilizacién

Figura 2. Cuadrado semiético de
la dimension axi6logica.

Vemos como se cumple el recorrido canénico S,—
-5, — S, para la elaboracién de la cal; en un pri-
mer momento notado como S, las conchas marinas
ocupan el lugar de objeto inanimado y /crudo/,
a través de la transformacién ejercida por el suje-
to de hacer “fuego” pasan a un segundo estado/
no-crudo/, finalmente las conchas son hervidas en
agua, pulverizadas y convertidas en cal, en el esta-
do final sefialado como /cocido/. Finalmente, he
de referirme también al actante manipulador, el
sujeto “agua” que /hace-cocer/ las conchas mari-
nas y al sujeto manipulador, el “fuego”, que actda
sobre el agua-objeto para pulverizar las conchas.

1.6. El sistema axiolégico
y los objetos del ritual

Una vez planteados los valores como bueno/malo
se los puede marcar sea positiva o negativamente
con la categoria timica /euforia/ vs /disforia/; la
axiologia consiste en preferir frente a una categoria
tematica, un término del otro: esa eleccién es fun-
cién de la atraccién o de la repulsién que suscita
inmediatamente tal valor tematico®. En el siguien-
te cuadro se muestra como la cultura ika destaca
euféricamente lo espiritual/cocido/fuego/poder,
y lo contrasta disféricamente con lo material/cru-
do/incapacidad/problemas.

Material Vs Espiritual
Crudo Vs Cocido
Disforia Nofuego - Vs Fuego Euforia
© Enfermedad Vs Salud *)
N
Problemas Vs pr%blemas
Incapacidad Vs Poder

Tabla 14. Axiologizacién de la
categoria euforia/disforia.

% COURTES, op. cit. p. 253.

Finalmente, se destaca de forma euférica todo
lo relacionado con el hayo que estd asociado a la
fuente del poder espiritual, la palabra posibilita-
dora del didlogo, la fuerza y el conocimiento; al
respecto se enuncia en el texto: “un mamo que no
tenga el hayo no puede ejercer el trabajo espiritual
que debe hacer, le falta fuerza para hacer ese tra-
bajo, entonces es la fuerza y el conocimiento que
le da al mamo”. De igual forma las acciones y los
objetos asociados al poporeo o consumo de coca
estdn marcados eufdricamente asi: “[el mamo] le
da a uno el permiso de poporear, es como si le die-
ran un marunsama que es un objeto de poder, que
puede usar para usted, es propiedad suya, es per-
sonal”. En el siguiente esquema presentamos la
categoria timica /euforia/ vs /disforia/.

En este cuadrado semiético se constata, por un
lado, los valores asociados al ritual del poporeo
o consumo ritual de la hoja de coca y c6mo estos
definen los rasgos identitarios del indigena ika de
la Sierra Nevada de Santa Marta, en oposicién al
hombre moderno occidental, denominado por los
informantes como el blanco o bunachi. El hayo esta
ligado a los permisos rituales que otorga el mamo,
sin el permiso y los rituales necesarios, el consumo
de la hoja de coca traera enfermedades, problemas
sociales y en un nivel mas profundo la muerte; los
informantes lo enuncian asi: “el mamo es el que
certifica u orienta el trabajo para poder tener dere-
cho al uso del hayo y del poporo, sin su permiso
no lo puedo hacer, si la hago antes se tendra mu-
chas enfermedades, muchos problemas sociales,
personales, bueno todos los problemas que uno
pueda imaginar, entonces es por eso que yo debo
tener permiso especial para eso, para el uso de ella
(coca)”. La hoja de coca también esta asociada al
conocimiento, es asi que “el hayo es muy sagra-
da para nosotros porque es interpretada como el
conocimiento, como la palabra, sin ella no habria
dialogo, es el conocimiento que nos da la natura-
leza”. Presentamos los recorridos en el siguiente
cuadrado semiético.
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Vida

Salud

Fl ika Conocimiento
El hayo como tal es muy
sagrada para nosotros
porque es interpretada como el
conocimiento como la palabra,
sin ella no habria didlogo, es
el conocimiento que nos da la

naturaleza. No Muerte

No enfermedades

No ignorancia

Es preciso insistir en que los objetos contenedores
y los contenidos consumibles cumplen el recorri-

do canénico desplegado en el cuadrado semi6ti-
co asi: el poporo ubicado en un primer momento
en estado natural o crudo es un simple calabazo
sin ninguna atribucién mégica o poderosa, lue-
go, pasa a un segundo estado sefialado como no-
cocido, no-poderoso, finalmente, el calabazo se
transforma en el poporo depositario del poder y el
conocimiento: crudo (-) —no crudo —cocido (+).
Esta transformacion final obedece en el plano de
la materialidad a los procesos realizados sobre el
calabazo, especificamente a la accién solar.

El recorrido del hayo esta asociado a la categoria
del poder, de manera puntual el texto lo enuncia
asf: “un mamo que no tenga el hayo no puede
ejercer el trabajo espiritual que debe hacer, le
falta fuerza para hacer ese trabajo, entonces es la
fuerza y el conocimiento que le da al mamo”; es
deir, incapacidad (-) —no poder — poder (+), en
primer momento se muestra la incapacidad que
tiene el mamo para llevar a cabo un trabajo, es
decir, adivinar y sanar. Entonces, la hoja de coca
es fundamental para la organizacion social ika,
es el puente que permite la comunicacién entre
el los planos material y espiritual que componen
el universo arhuaco, expresado asi en el corpus:
“cuando el mamo usa el hayo, es como el puente de
comunicacién entre lo material y lo espiritual”; con
esto reafirmamos la idea expresada por el recorrido:
materia (-) —no material — espiritual (+).

Finalmente, estas axiologias remiten a los valores
altimos de la cultura ika, representados de diversa
forma en el ritual del consumo de la hoja de coca,
unas veces en los objetos valorados euféricamente
como sagrados y depositarios de poderes magicos;
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Muerte

Enfermedades

I .

gnorancia El blanco

Hay muchos bunachis (blancos)
que se quieren meter en este
mundo de usar el hayo y el
poporo sin tener el previo
conocimiento que a uno le

No Vida inculcan antes de recibirlo.

No salud

No conocimiento

otras subsumidos en los contenidos que una vez
cocidos, adquieren valores y propiedades que
remiten al mundo espiritual y poderoso de los
padres espirituales; el texto lo muestra asi: “el
poporo para nosotros es sagrado, porque igual all{
reposa todo el pensamiento que uno va dando en
el momento de usarlo y también requiere de ciertos
rituales ciertas ceremonias para poder usarlo”. Los
recorridos efectuados pueden ser resumidos por
el cuadro siguiente:

Universo ika
Cuando el mamo usa el hayo, es como el puente de comunicacion entre
lo material y lo espiritual

Espiritual  Material ‘
Sagrado  Profano
Cocido  Crudo
Poder Incapacidad
Hayo Hojade coca
Poporo  Calabazo

Cultura
Clﬂtﬁ: - occidental

*) 0

No material No espiritual
No Profano  No Sagrado
Nocrudo No cocido
No incapacidad  No poder
No hojadecoca  No hayo
No calabazo  No poporo J

Para terminar, presentamos una sintesis de los ni-
veles isotdpicos hallados en el ritual del consumo
de la hoja de coca; el recorrido del ritual puede es-
quematizarse en principio, como un componente
narrativo que parte de la “accién” reflejada en la
ceremonia de iniciacion a la “sancion” que ven-
dria a ser la entrega de permisos para el consumo
de la coca; en el nivel figurativo encontramos las
categorias /arriba/ /abajo/; /crudo/ /cocido/ y
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/cultura/ /naturaleza/; evidenciadas en el nivel
tematico como /espiritual/ /material/ y /bien //
mal/; finalmente, en el nivel axiolégico se mues-
tra la categoria timica /euforia//disforia/, ava-

lada por el corpus construido con la informacién
aportada por los informantes pertenecientes a la
cultura ika.

conectado con el universo”

“hacer la harina para el poporo, que es quemar
las conchas de mar, que al contacto con el agua se
pulvericen y quede un talco”

escuchado espiritualmente”

“ese hayo tiene mucho poder, mucha energia
espiritual "

relaczomz con muchus er, ermedades”

[ es la vida en su mundo de la muerte”

“el mamo y hace una ceremonia cle iniciacion con el
poporo, donde le ensefia al joven a tostar, preparar el

“el sokulum, que estd dirigido hacia arriba y estd uno

La hoja para nosotros mirada desde ese punto
culturalmente es el conocimiento es la palabra, es la
union del conocimiento material con el espiritual”

“es una etapa donde el mamo ve que el nifio es

“ella me decia no es el inico momento en el que uno
piensa en los demds en que sea lo mejor y que les vaya
bien y todos al mismo tiempo estin pensando eso”

“entonces si yo la szembro sin tener una orientacion

espiritual eso me va a acarrear problemas a mi y eso se | su permiso no lo puedo hacer, si la hago antes se tendrd
muchas enfermedades muchos roblemas sociules”

“una persona muere a los 70, 80 0 90 afios pues se cree
. que ya ha pagado todo y eso tiene otra historia de cémo

“la persona que haya utilizado el hayo y el poporo sin el
debido permiso es sancionada, y la sancion se paga en

“el hayo yo mismo la tuesto, yo hago todo (no se consume
crudo).”

“el hayo tiene que ser cultivado por el mamo pidiendo
permiso a la naturaleza”

“es ulgo que no puedo explu:ur tecmcamente como un
objeto que es material, que es personal”
=

“Ahorita ha sido muy mal utilizada la hoja, porque es

que para nosotros la hoja no es mala, ninguna planta para

nosotros es mala si no que a veces la mal utilizamos y es
alli donde 10s mene a hacer duno

e

“yo estoy retando a los padres espiritualmente y eso me lo
van a cobrar y muy caro”

“para poder tener derecho al uso del hayo y del poporo, sin

La muerte pam 10sotros es pusur aun mundo espiritual
a cumplir todo lo que no pude cumplir materialmente,
yo tengo que ir a pagar ya en otro mundo espiritual de la

Tabla 15: Niveles isotépicos del ritual del consumo de la hoja de coca.

2. Conclusiones: obéetos,

materiali
semiotizacion como
practica cultural

En esta investigacion se analizd, desde la perspec-
tiva semidtica, la practica cultural del consumo
ritual de la hoja de coca en la comunidad ika de
la Sierra Nevada de Santa Marta, en Colombia; la
préctica cultural del consumo de la hoja de coca se
establece como un rescate de los comportamientos

y las creencias cotidianas de la cultura ika, puesto
que se trata de una forma de enmarcar la identi-
dad y la memoria histérica del pueblo arhuaco,
que se vale del ritual como evento repetitivo para
conservar su memoria, su tradicién, su forma de
encarar el mundo y de validar su forma de vida.

Con este tipo de estudios semiéticos se muestra
que las practicas culturales, en este caso el ritual

del consumo de la hoja de coca en la cultura ika,
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es una prédica del entorno y de la realidad de la
cultura indigena a la cual pertenece y que con cada
rito se actualiza y se restablece. En la practica cul-
tural mencionada los objetos representan una pat-
te importante del ritual alimenticio del consumo
de la hoja de coca, tal como se concibe y se practica
en la comunidad ika de la Sierra Nevada de Santa
Marta; a pesar del paso del tiempo y los miltiples
cambios culturales que suceden a su alrededor,
el disefio y construccién de estos objetos perma-
nece mas o menos constante a través del tiempo.
De esta suerte, la supervivencia del rito y de los
objetos utilizados para el consumo de la coca, nos
da a entender la fuerza y la resistencia de los ritos
asociados a la hoja de coca, no solo en la cultura
arhuaca, sino en muchas de las culturas indigenas
colombianas.

De igual forma, la presencia de la coca en todos los
rituales y eventos importantes de la comunidad
ika evidencia la supervivencia de los valores del
rito del consumo de la hoja de coca en el sistema
cultural y axiolégico de los ika, ejemplo de esto es
el poporo, el sokulum y el jwamisi, objetos de cul-
to y poder que se usan y elaboran en el presente,
con los mismos materiales y de la misma forma
que se hacia a la llegada del hombre occidental.

Dentro de este contexto los objetos reflejan los va-
lores y normas profundamente arraigados en la
cultura ika, se trata de valores articulados en las
estructuras profundas de la cultura arhuaca, en
donde los cambios son lentos y arduos. Ejemplo,
los objetos como la mochila, el poporo, y sus conte-
nidos consumibles como la cal y la coca que siguen
elabordndose a partir de elementos naturales, pero
mas alla de eso la estructura profunda persiste en
aspectos como el respeto por la naturaleza y en la
conexi6n del mundo natural con el mundo espiri-
tual a través de estos objetos sacros.

Ahora bien, a través de los diferentes esquemas
del recorrido generativo de sentido, se puede
constatar que en el ritual del consumo de la hoja
de coca se instaura un patrén axiol6gico que re-
fiere a la valoracién positiva de la naturaleza, de
la tierra, y de lo espiritual, que encarna los valores
méximos de los ika. En esta cultura se actualiza a
la hoja de coca como mediadora entre los mundos
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natural/espiritual, sagrado/profano; en el centro
de esta relacién surge la figura del mamo que ma-
neja y administra el poder espiritual para legarlo
a los objetos en forma de permisos de uso, recolec-
cién, preparacion y consumo de los elementos o
contenidos consumibles. En este punto se puede
destacar la centralidad del poporo, su connotacién
sagrada como portador del poder espiritual o ma-
runsama, mediador del pensamiento y la palabra;
habria que decir también que el ritual del poporeo
es una recreacién de la estructura y organizacion
del universo ika.

Retomando la categoria sagrado/profano, la Sie-
rra Nevada de Santa Marta se configura como un
espacio sagrado con respecto al resto del mundo,
que se figura como un espacio profano; esta de-
marcacién aisla el espacio sagrado del espacio pro-
fano, y remite a una region sagrada, en este caso la
Sierra Nevada de Santa Marta, separada y protegi-
da de lo que la rodea. En este espacio interactdan
los integrantes de la comunidad ika y los otros
grupos étnicos que habitan la Sierra, contrapuesto
a la region profana, o no sagrada que es accesible
para todos los que no pertenecen a la comunidad
arhuaca, es decir, los blancos, bunachis o herma-
nitos menores. El espacio sagrado tiene una inten-
sidad que lo diferencia de la regién profana que se
caracteriza por la extensidad.
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Intensidad sensible

()

Sagrado: Sierra Nevada

Mira

) Captacién ) +)

Profano: El mundo
Extensidad inteligible

Tabla 16. Esquema tensivo sagrado/profano.

Sin embargo, dentro de la Sierra no todos los es-
pacios son iguales, nos referimos a los sitios de
pagamento, los cerros principales y las cancureas,
entre otros lugares en los que se ejecutan rituales
memorables o se consagran ofrendas a los padres
espirituales. Como es sabido, la cancurea es un lu-
gar sagrado en el que solo interacttian el mamo y
el aprendiz que pasa de un espacio profano al es-
pacio sagrado en donde recibe los permisos para
el poporeo, en una transicién en donde lo profano
se mezcla con lo sagrado.

Intensidad sensible

*+)

Sagrado: la cancurea

Mira

)

La presencia de lo sagrado se acenttia con la pre-
sencia del jefe ritual en la cancurea, con lo que la
intensidad de lo sagrado sube al més alto nivel,
es alli donde el joven teti va a recibir los objetos
sagrados para consumir la hoja de coca. Es en el
interior de la cancurea en donde el mamo ensefia
al teti a preparar y tostar la hoja de coca, a prepa-
rar la cal marina, y en suma a poporear, momento
culminante en el &mbito de lo sagrado. El esquema
de los espacios sagrados adopta, entonces, la for-
ma siguiente:

) Captacién

Profano: el mundo
(+)  Extensidad inteligible

Tabla 17. Esquema tensivo sagrado/profano cancurea/ sietra.
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A partir de lo enunciado por los informantes, nos
proponemos construir una tipologia de usuarios
del poporo o personas que consumen la hoja de
coca. En las siguientes lineas se enuncia la expe-
riencia de cada uno de los actores en el ritual coti-
diano del poporeo:

Consumidor inane: ubicado en la zona de menor
intensidad sensible y menor intensidad inteligible,
este consumidor atin no puede definir el efecto o la
~ experiencia que induce la coca.

Le ensefia a poporear, porque si no sabe el mamo
es el que le ensefia, y es un proceso el que se hace
en las cancureas (casa ritual) en los sitios sagra-
dos, donde le ensefian a los muchachos, lo pri-
mero, para qué es el poporo y como se usa, sin
embargo en ese primer contacto; asi me paso a
mi, no senti nada, pensé que era un objeto cual-
quiera, como una cuchara, como los zapatos, un
pantalén.

Consumidor profundo: ubicado en un nivel de
valoracién de alta intensidad afectiva y baja inte-
ligibilidad perceptiva, este usuario emplea el hayo
como mediador en su comunicacién espiritual.

Sin embargo a medida que uno lo empieza a
usar le empieza a encontrar un sentido, le halla
cierto sentido que antes no le vefa, y ese sentido
es dificil de expresar en palabras, porque es una
cuestién intima y personal que es muy dificil ex-
presar en palabras, la mejor manera de expresar-
lo serfa que usted poporeara, asi usted dice ah
asi era esto; asi como hoy en dia pasa que si uno
habla con un teti, podemos hablar del poporo y
los dos entendemos de Io que estamos hablando.

Intensidad
sensible Poporeadores
*)
Consumidor profundo
(Porque es una cuestion
intima y personal)
Mira

Consumidor inane
(En un principio no
senti nada)

Consumidor sosegado: dominado por una valo-
racién mayor en el plano inteligible y menor en
el plano de la intensidad sensible, este el usuario
emplea el poporo y la hoja de coca para relajarse y
tranquilizarse.

Entonces el poporo también lo uso de esa ma-
nera, digamos si tengo un inconveniente en el
trabajo y no sé como solucionarlo, pues sencilla-
mente me siento a poporear y pienso que sera
lo mejor o como lo hago o de qué manera, me
pongo a poporear a pensar a pensar, y pareciera
que el poporo me da la tranquilidad para tomar
una decision, es como si el poporo fuera la mujer
deunoy le dijera a uno no haga asi que asile va
bien, asi no le vaya bien.

Consumidor disciplinado: este tipo de usuario
estd determinado por una correlacion de intensi-
dad afectiva y de inteligibilidad, para €l los objetos
rituales y el consumo de la hoja de coca implican
una gran responsabilidad y compromiso con su
cultura y tradiciones.

Entonces cuando el mamo me autoriza utilizar-
lo yo ya soy una persona que espiritualmente
ya estoy casado y eso no significa que tenga que
desordenarme, hay que guardar mucha discipli-
na en el momento que a uno le dan este permiso,
yo no puedo andar jugando con el poporo, con el
hayo, cada elemento tiene su interpretacion in-
dividual y su historia, su mitologia, el mito del
poporo, el mito del hayo, entonces all{ uno debe
guardar mucha disciplina al iniciar el uso de esos
elementos.

Con estaspremisas podemos plantear cuatro tipos
de consumidores de hayo.

Consumidor Disciplinado
(Hay que guardar mucha disciplina)

Consumidor sosegado
(Me pongo a poporear a
pensar y a pensar)

- Captacion

(+)  Extensidad inteligible

Tabla 18. Tipologia de consumidores de hayo.
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