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Resumen

Este trabajo intenta reflexionar sobre las relaciones entre el pasado y el presente: las cuevas con pinturas, los jaguares y chamanes
de Aguada, el bosque y los habitantes que recorren el paisaje vivido. A partir de la experiencia de vivir en la sierra de Ancasti (Catamarca,
Argentina), el agenciamiento local da cuenta de las diferentes maneras de ser/estar en y con el territorio, en un vinculo profundo
donde la territorialidad toma cuerpo y se materializa. A su vez, los procesos de patrimonializacién y despatrimonializacién del Parque
Arqueolégico La Tunita nos permiten analizar las relaciones de poder que se imponen, no solo en las interpretaciones sobre el pasado,
sino en la apropiacién de los espacios que pasan a ser sitios arqueol6gicos, controlados por el Estado e investigados por la ciencia, para
ser utilizados por la industria del turismo cultural. Por Gltimo, vemos c6mo los nuevos proyectos de intervencién representados por el
avance de la megamineria paralizan las intervenciones anteriores, y dan cuenta de las prioridades del capital.

Palabras clave: Patrimonio, territorio, Aguada, pinturas rupestres, turismo cultural.
Abstract

This work tries to reflect on the relationships between the past that coexists with the present, the caves with paintings, the jaguars
and shamans of Aguada, the forest, and the inhabitants who walk through the lived landscape. From the experience of living in the
Sierra de Ancasti (Catamarca, Argentina), the local agency gives an account of the different ways of being in and with the territory, in a
deep bond in which territoriality takes shape and materialize. In turn, the processes of patrimonialization and depatrimonialization of
the La Tunita Archaeological Park allow us to analyze the power relations that are imposed, not only in the interpretations of the past
but also in the appropriation of the spaces that become archaeological sites, controlled by the State and investigated by science, to be
used by the Cultural Tourism industry. Finally, we see how the new intervention projects represented by the advance of mega-mining
paralyze previous interventions, revealing the priorities of capital.
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Casas de piedra o La Tunita: entre patrimonializaciéon y megamineria (sierra de Ancasti, Catamarca, Argentina)

Introduccion

as Casas de Piedra o La Tunita, como los arquedlogos dieron a conocer este lugar en las Sierras

de Ancasti (Catamarca, Argentina)', se encuentran habitadas por seres que conviven con la

comunidad local, los turistas, visitantes e investigadores. Estos seres pintados en las piedras nos
llevan hacia otros tiempos, nos conectan con otras maneras de ser, de vivir y de relacionarnos entre los
humanos y no humanos. Las huellas de poblaciones, que en el pasado crearon una transformacion total en el
paisaje, estan por todas partes. Innumerables cahadas con terrazas de piedras que generan espacios fértiles
aparecen mientras subimos y bajamos lomas, mientras transitamos por los caminos y senderos serranos. El
pasado convive con el presente, en las cuevas, en el bosque, en cada recorrido por el paisaje vivido.

El felino o jaguar esta pintado en varias de las cuevas que hoy forman parte del Parque Arqueologico
La Tunita, donde, desde el afio 2007, avanza un proceso de patrimonializacién que se materializa con la
construcciéon de un centro de interpretacion en la entrada del parque. Aqui, distintas racionalidades se
contraponen para percibir el entorno de maneras muy diferentes. Sin embargo, unas se imponen sobre
otras. En el discurso arqueolégico, la cultura aguada es autora de las pinturas rupestres de La Tunita. Las
interpretaciones hablan de guerreros y sacrificadores que cortan cabezas, lo cual pretende demostrar que
la violencia es anterior a la conquista. Sin embargo, 1a violencia de la conquista es un silencio en el discurso
disciplinario de la ciencia occidental, que se impone como tnica lectura posible del pasado. Este pasado
se transformara en mercancia, como parte de la oferta del turismo cultural, y, arbitrariamente, volvera
a invisibilizarse debido al avance de otros proyectos de intervencion de alto impacto, vinculados con la
megamineria litifera.

Figura 1. Alero “La Sixtina” en La Tunita.
Fuente: Fotografia de la autora.

Vivir en Ancasti

En la sierra de Ancasti, la poblacién se encuentra dispersa. Aproximadamente 3000 habitantes
residen en el departamento homdnimo? y se aglutinan en los pueblos méas importantes, como la villa de
Ancasti, capital del departamento, donde viven 300 personas, o en la villa de Anquincila que cuenta con
200 residentes, mientras que el resto habita en caserios que se encuentran sobre los caminos principales.
El actual patréon de asentamiento difiere radicalmente de lo que acontecia en el siglo pasado, cuando los

' En el Apéndice se encuentra la cartografia de la zona.
2 Censo 2010. INDEC.

94



CAMBIOS Y PERMANENCIAS - Vol.14, No.1 -

puestos ubicados monte adentro reunian a la poblacion serrana en torno a las tareas cotidianas que alli se
realizaban. Los puestos, en su mayoria, quedaron abandonados, pero los habitantes dejaron huellas en su
territorio, donde el tiempo se entrecruza en cada curva del camino. Si nos alejamos un poco de las rutas
de ripio, adentrandonos por los distintos senderos, llegamos a los antiguos puestos. En estos lugares, hace
apenas algunas décadas, los habitantes de Ancasti desarrollaban diferentes tareas, y producian muchos
de los alimentos que consumian y los productos que intercambiaban por otros bienes en los almacenes
de ramos generales. “Las casas”, como aun les dice la gente a los puestos, configuraban un conjunto de
habitaciones alrededor de un patio, rodeadas de zonas de jardines, huertas y arboles frutales, con parcelas
de la chacra y corrales de ganado vacuno y caprino. Las casas estaban en general cerca de vertientes o cursos
de agua, construidas en zonas bajas.

Por el contrario, otro tipo de construcciones da cuenta de la presencia de habitantes que ocuparon
el espacio y lo transformaron de manera radical. Si desde el cauce del rio subimos por alguna cahada nos
cruzaremos con terrazas, paredes de piedra que en algunas oportunidades son perfectamente visibles,
impactando los grandes bloques acomodados de manera que encajan unos con otros cuidadosamente. Otras
veces apenas se ven como una linea de piedras sobre el pasto, desarmada por el paso del ganado. En las
partes mas altas, donde alcanzamos otra visibilidad, podemos encontrar vestigios de ocupaciones mucho
maés antiguas que las de los puestos.

Ecos de esta antigua ocupacion se oyen cuando, yendo al rio, pasamos por las piedras con morteros. Los
huecos en las piedras, las terrazas en las cafiadas, las cuevas con pinturas de enigmaticos disefios hablan de
un pasado que convive con el presente en didlogo permanente. Asi, las piedras nos conectan y propician el
dialogo entre las diferentes generaciones que habitamos en esta sierra.

Morteros y terrazas

La sierra esta atravesada por terrazas de piedra, que se dibujan en cada una de las cahadas. Estas
construcciones han cumplido un papel fundamental en el ecosistema ancastefo, debido a que retienen y
evitan la erosién del suelo y componen el paisaje serrano en su totalidad.

Recuerdo una conversacion, en una de las campanas que realicé en Potrero de los Cordoba junto al
arqueologo Carlos Nazar, donde Juan Moreira, un vecino que oficiaba de guia, sugirié una versiéon muy
particular sobre la construccién del suelo ancastefio. El, conocedor de caminos y senderos, sabedor de la
gran cantidad de terrazas que conforman el espacio serrano, me coment6 su opinion sobre estas. Decia que
seguramente habrian sido hechas por esclavos, porque tanto trabajo no podrian haberlo realizado de otra
manera. En ese momento me permiti discutir con él planteando que, quizas, estas obras fueron parte de un
proceso de construcciéon que se mantuvo a lo largo del tiempo, en periodos de cientos de afios. Un trabajo
familiar sostenido por sucesivas generaciones. Preparando el suelo para el cultivo se fueron construyendo
las paredes de retencion, un sistema muy diferente al uso del arado impuesto por los espafioles. En la
actualidad, se contintia repitiendo la idea de arar, de partir, de romper la tierra. La construccién de suelos,
en cambio, tiene una logica diferente. A la tierra se la alimenta propiciando su crecimiento, estableciendo
una relaciéon de cuidado y beneficio mutuo (Van Kessel y Condori Cruz, 1992).

La conversacién con Juan llego6 hasta los morteros, esa gran cantidad de huecos que por todas partes
aparecen en las piedras, en los lugares méas diversos: sobre el rio o en la cima de una loma. Esos morteros
no parecian obra de esclavos. Imagino a la gente sentada sobre la piedra, conversando mientras realizaban
la molienda de diversos materiales. Me pregunto sobre su vida cotidiana y sus costumbres. Seguramente
el porqué y el para qué fue miltiple, como en la piedra del rio Tacana3, donde los morteros van formando
un dibujo, con circulos continuos hechos uno muy cerca del otro. Desde esta piedra podemos ver el rio
de una manera especial, desde arriba, y observar con amplitud el cielo nocturno. En algunas piedras hay
tal cantidad de morteros que es posible que fueran sitios especiales, espacios de reunién de los antiguos
habitantes de Ancasti.

3 Al omitir el apellido se tiene por objetivo preservar la identidad de la persona nombrada.
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Figura 2. Morteros del rio Tacana.
Fuente: Fotografia de la autora.

Las casas de piedra

Conoci La Tunita en el 2013, después de muchos afios de vivir en la sierra de Ancasti y de escuchar
historias que hablaban de lo impactante del lugar. Llegamos con mi familia en la camioneta todo terreno
de una gente que estaba de visita, porque el camino es dificil de transitar para otro tipo de vehiculos. Desde
la entrada al Parque Arqueoldgico La Tunita, ubicada muy cerca de la escuela de Potrero de los Cérdoba,
se debe recorrer una distancia de 8 km para acceder a las cuevas con pinturas. El més visitado es el alero
conocido por los arquetlogos como “La Sixtina”, que se destaca por la forma de la roca y por la variedad,
tamafo y complejidad de disefios que alli fueron pintados (Nazar, 2003). En esta cavidad, debemos entrar
agachados y recostarnos sobre la piedra del piso. De esta manera, podemos observar los dibujos en las
paredes internas de la cueva, imposibles de ver si s6lo pasamos caminando por afuera.

Ese dia quedamos recostados en la cueva, comunicindonos con las huellas de un pasado que se
materializaba. Compartimos una sincronicidad absoluta, los chamanes parecian querer tocarnos. A través
de las piedras podiamos dialogar con los habitantes de distintos tiempos que, sin embargo, estaban aqui
en el presente, en los dibujos que realizaron en tiempos remotos. Alli en La Tunita se corporizaban frente
a nosotros seres y practicas ancestrales. Podiamos sentirlos en este sitio, para ellos, sagrado. En nuestra
sociedad actual lo sagrado aparece como lo opuesto a lo cotidiano (o profano), sin embargo, en el mundo
prehispanico ambos estaban vinculados. Lo sagrado y el ritual formaban parte de lo cotidiano, el templo
era la casa y también la chacra (Van Kessel y Condori Cruz, 1992). Estas cuevas guardaban en su interior lo
sagrado. Semejantes a tGteros, en ellas se gestaba el cambio que le permitia al chamén adquirir la vision del
jaguar. Podiamos sentirlo, y también podiamos verlo en los dibujos que pintaron en las piedras.

Los 21 aleros registrados en La Tunita (Nazar et al., 2012; Nazar et al, 2014) estan algo retirados,
aunque no demasiado, de los sitios donde se encontraron restos habitacionales y terrazas de cultivo. Quizas
era necesario alejarse un poco y ocultarse de la luz del sol para propiciar la transformacién chaménica.

Regresé a La Tunita, formando parte del equipo de Carlos Nazar, en el afio 2015. Esta vez el objetivo de
la visita era diferente. En aquella oportunidad realizamos distintas actividades y experiencias con los vecinos
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(nifios, jovenes y adultos) de Potrero de los Cérdoba y Santa Gertrudis, con quienes llevamos a cabo talleres
de educacién patrimonial y de conservaciéon preventiva del arte rupestre (Nazar et al., 2019). Logramos
confeccionar grupalmente una cartografia patrimonial de la zona, en donde quedaron plasmados los sitios
relevantes para la comunidad. Estos mapas dibujados en papel afiche me llevaron a pensar durante mucho
tiempo sobre las relaciones entre los habitantes y su territorio. En primer lugar, La Tunita eran “las casas de
piedra”: esa era la manera en que los vecinos nombraban a los aleros con pinturas prehispanicas. Quedaron
dibujadas a un costado del mapa. En la parte central del afiche estaban las casas de los actuales habitantes,
pero también las de habitantes de otros tiempos, como la casa de Salomé+, aunque quedan de ella solo los
cimientos. Esta vecina fue partera y curandera, y atin hoy le prenden una vela para que encuentre a los
animales perdidos. Aparecia en el mapa el telar de Paula Quiroga, una de las tejedoras mas reconocidas de
la zona por sus telas hechas con hilo de seda silvestre, conocida localmente como “coyoyo”. También estaba
la chacra y el corral de los animales, el arroyo y los p4jaros que habitan el bosque, como la reina mora.

Figura 3: Cartografia patrimonial.
Fuente: Fotografia de la autora.

En este mapa el patrimonio no parece una propiedad que pertenece a la comunidad. Podemos entrever
una manera diferente de relacionarse con el entorno. La vida y la muerte, lo animal, lo vegetal y lo humano,
el pasado y el presente, todo se entrelaza en una red de caminos que se conectan, que los vecinos recorren
cotidianamente en este habitar el espacio, que pasa a ser territorio vivido y territorio vivo a la vez.

La idea de caminos que interconectan la sierra de Ancasti con otras regiones; las rutas de transito de
personas, animales y mercaderias; los contactos misticos y religiosos, son temas que se han planteado en
reiteradas oportunidades. Se piensa en una linea de transito E-O que conectaba a La Tunita con la quebrada
del Tipan, cruzando el valle central hasta la quebrada de la Cébila (Nazar, 2003 y Nazar et al., 2014). Sin
embargo, no me refiero a este tipo de rutas y circulaciones, sino més bien a sendas que van y vienen, que
rodean en circulos, donde los que las recorren tienen objetivos mas pequenos, més cotidianos. Habitar
tiene que ver con realizar un recorrido, con un movimiento en miultiples sentidos, con diversas acciones,
sucesivas o superpuestas, que van conformando el paisaje. Hablo del paisaje de tareas (Ingold, 2013) o como
las acciones cotidianas realizadas por las sucesivas generaciones van quedando plasmadas en el entorno,

4 Al omitir el apellido se tiene por objetivo preservar la identidad de la persona nombrada.
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el paisaje vivo que se impregna de nuestros actos, nos rodea y nos conforma. El territorio de la comunidad
aparece entonces como una red de recorridos del presente y del pasado. Por eso las cuevas son casas, las
casas de piedra que quedaron plasmadas en este mapa patrimonial, un poco alejadas de los demés vecinos.
Las casas de los antiguos habitantes que ya no se nombran, pero siguen alli, habitando en las cuevas.

Varias veces volvi al lugar, junto con el equipo de Carlos Nazar. Parabamos en la escuela de Potrero de
los Cordoba, y desde alli visitamos a los vecinos, tomamos mate y charlamos, preguntamos y escuchamos.
En Santa Gertrudis, camino a Potrero, conocimos a las tejedoras de coyoyo. Recuerdo que estdbamos en
el patio de Josefa Quiroga y ella nos mostraba como preparaba el hilo de seda, ablandando los capullos
con lejia. Fue increible cuando la nieta vino a mostrarnos sus primeros tejidos. Mientras tanto, la tortilla
se cocinaba en las brasas y las gallinas caminaban por el patio; las flores de colores y la chacra al fondo
completaban el cuadro. En el taller del hermano de Josefa vimos unas fotos viejas de cuando estuvo en el
ejército, y también nos encontramos con algunas historias mas sobre la difunta Salomé, que cada vez se nos
presentaba mas enigmética. Conocimos muchos lugares, algunos cercanos, otros nos llevaron todo el dia de
caminata. Fuimos al puesto abandonado en el rio de la Madera, donde estaba la piedra de un antiguo molino.
El vecino que nos guiaba, Juan Moreira, se habia criado alli, y nos contaba sus vivencias, sus recuerdos. De
los frutales y los corrales donde guardaban el ganado, de la chacra y la siembra, de las huellas que recorria a
caballo cuando era chico, camino a la escuela o al almacén.

La Tunita

En 1969, el arquetlogo Nicolas de la Fuente llegd al puesto de La Tunita para conocer unas cuevas
con pinturas rupestres. Serafin Soto, que vivia alli, lo guio hasta los aleros (Nazar, 2003). Impactado por
el lugar, De la Fuente lo dio a conocer en el &mbito académico denominindolo como La Tunita. Esta es la
manera como en la actualidad se nombra al sitio, usada por arqueélogos, turistas, visitantes e, incluso, por
muchos pobladores locales. Sin embargo, como contaba anteriormente, los vecinos que viven en proximidad
de las cuevas con pinturas las llaman las casas de piedra.

Desde un primer momento, La Tunita se asocié con la cultura aguada, y se reconocieron también
componentes tempranos (De la Fuente, 1969; 1979). Desde el punto de vista arqueoldgico, la importancia
del lugar se debe a la gran concentraciéon de abrigos con arte rupestre. Ademas, las pinturas que alli se
encuentran se destacan por su tamafio e impactantes disefios (Nazar et al., 2014). Los investigadores
coinciden en relacionar a La Tunita con Aguada (600 a 900 d. C.), pensado como un momento de singular
desarrollo en el plano artistico y tecnolégico (Nazar, 2003). Sobresalen las representaciones del felino y
también la figura del chaman, interpretado muchas veces como guerrero o sacrificador, con la cabeza trofeo
en una mano y el arma en la otra (De la Fuente, 1979).

Es importante destacar que las cuevas de La Tunita estan rodeadas por un tupido bosque nativo, en el
que abunda el cebil. Las semillas de este 4rbol eran usadas por sus propiedades psicoactivas, seguramente
en rituales realizados por los chamanes (Nazar, 2003). Este bosque de cebil junto a las cuevas nos lleva a
reflexionar sobre las relaciones entre los llamados recursos y la sociedad. Podriamos pensar que los chamanes
realizaban un manejo de las semillas del cebil y que el aprovechamiento de este recurso fue determinante
en la eleccion del lugar; era un recurso valioso, de gran importancia simbolica, ya que formaba parte de los
rituales de los pueblos que alli vivian. Pero me atrevo a decir que estos bosques podrian ser el resultado del
habitar de los antiguos chamanes, consumidores de cebil, que establecieron una relacién profunda entre
humanos y arboles, influyéndose y transformandose mutuamente. Los cebiles se encuentran hoy en La
Tunita como testimonios de una convivencia ancestral entre arboles y chamanes, jardines de los antiguos
habitantes que realizaron las pinturas en las cuevas. El cebil deja de ser un recurso natural (Mastrangelo,
20009), algo que es exterior al humano, algo que esta ahi para satisfacer una necesidad. Posee agencia y
transforma al humano de diversas formas, bajo una interdependencia mutua.

El cebil, el bosque y las cuevas con pinturas conforman un territorio con multiples significados, que son
compartidos de manera desigual por diferentes grupos humanos en distintos tiempos histéricos. Diversas
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identidades se entremezclan en un mismo espacio. Para los vecinos que recorren el monte en busca de sus
animales o de lena, las cuevas con pinturas son las casas de piedra. Pero también es La Tunita, un sitio
arqueologico extraordinario, un espacio entendido como patrimonio cultural y natural (Nazar, 2003).

Las casas de piedra son el territorio vivido (Barabds, 2008), impregnado de experiencias y sentires,
en esta dinamica permanente del habitar. Pero, a la vez, este espacio pertenece al territorio provincial,
que tiene bajo su tutela el patrimonio arqueoldgico de la region. Territorios superpuestos que conviven
imponiéndose unos sobre otros. Estas casas de piedra estan llenas de presencias de otro tiempo. De un
tiempo donde cebiles y chamanes se vinculaban y compartian la vida. Esta territorialidad ha quedado
plasmada en las piedras, una manera de sentir el territorio, ser parte de él, una forma de relacionarse en el
marco de una convivencia sostenida. En la actualidad, los vecinos transitan otras sendas, habitan otras casas,
tienen diferentes costumbres y rituales, pero comparten el mismo territorio. Estas casas de piedra alojan a
los antiguos habitantes, que conviven con los pobladores de Santa Gertrudis y Potrero de los Cordoba, las
dos localidades més cercanas. Los actuales habitantes contintian caminando por el bosque, recorriendo
los senderos entre las cuevas, entre las casas de piedra. Los abuelos recuerdan historias casi olvidadas por
todos, de los tiempos en que se escondia el hombre-jaguar en el monte.

Aguada y los arquedlogos

En la gran cantidad de cuevas con pinturas rupestres que se encuentran en diferentes lugares de la
Sierra del Alto/Ancasti se destaca la figura del jaguar, lo cual evidencia, para los investigadores, un vinculo
con la cultura arqueolégica de la Aguada, debido a que aparece plasmada en las piedras su iconografia
caracteristica. Es sabido, no obstante, que el fen6meno Aguada trasciende la sierra de Ancasti, y puede
encontrarse numerosa evidencia de su influencia a nivel regional, que marca los territorios dejando una
impronta especifica en su materialidad.

La alfareria hallada en diferentes lugares del departamento Andalgal4, que llam6 poderosamente la
atencion de Samuel Lafone Quevedo (1892) en el siglo XIX, es asociada hoy con Aguada. El industrial,
arquedlogo, etnoégrafo y lingiiista argentino, nacido en Uruguay, interpret6 como dragones las
representaciones plasmadas en las piezas que halld, y, a partir de entonces, a la ceramica que llevaba
estos disefos la denominé “draconiana”. Siguiendo el rastro de Aguada, encontramos a los dragones que,
finalmente se pensaran como felinos (Levilier, 1926).

En el Congreso Internacional de Americanistas, realizado en Buenos Aires, en el centenario de la
independencia, el arqueblogo sajon Max Uhle presentd una cronologia para la ceramica arqueolégica del
noroeste argentino: 1. Periodo de los vasos draconianos; 2. Periodo preincaico; 3. Periodo incaico (Uhle,
1912). Mas tarde, el historiador Roberto Levilier (1926) discutira la idea del dragbén, proponiendo la del
felino.

Por otra parte, este tipo de cerdmica se asoci6 con la llamada cultura de los Barreales, segin Salvador
Debenedetti (1917 y 1931) y Eduardo Casanova (1930), aludiendo a las zonas de gran erosion del suelo que
se encuentran en el oeste de la provincia de Catamarca, donde se realizaron la mayoria de los hallazgos
arqueologicos asociados posteriormente con Aguada. Los investigadores ubicaron cronoldgicamente a
estos pueblos en un tiempo anterior a los que fueron contemporaneos de la conquista espafiola. Ademas,
postularon relaciones directas con Tiwanaku.

Entre 1922 y 1930 se realizaron las expediciones financiadas por Benjamin Muhiz Barreto, y dirigidas
por el ingeniero Vladimir Weiser, en las que se excavaron cerca de 2000 tumbas en el valle de Hualfin. Como
resultado de estas expediciones, se obtuvieron mas de 11.000 piezas que, en 1932, fueron adquiridas por el
Estado nacional y alojadas en el Museo de Ciencias Naturales de La Plata. Estas piezas fueron estudiadas
afnos después por Alberto Rex Gonzalez, quien las clasifico como parte del patrimonio de Aguada, y establecio
ademés una cronologia para las culturas arqueologicas del noroeste argentino (NOA) (Gonzalez y Cowgill,
1970).
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El panorama se transformé con la obra de Gonzalez (1955) debido al énfasis que su trabajo puso en
determinar secuencias y contextos en la interpretaciéon del proceso cultural prehispanico. La utilizacién
de la datacién radiocarbonica que incorpor6 al trabajo arqueolégico cambi6é de manera radical la forma
de pensar y de realizar las investigaciones de esta disciplina en nuestro pais. Como deciamos, Gonzilez
contextualizd por primera vez la cultura de la Aguada (1961/1969) y determiné su area de dispersion en el
noroeste argentino. Identific6 un area de ocupacion que abarcaba las provincias de Catamarca, La Rioja y
norte de San Juan; defini6 un desarrollo temporal posterior a la Ciénaga, y remarcd su relaciéon con otras
culturas altoandinas, especialmente Tiwanaku (que se expandi6 en Bolivia, Pert y norte de Chile), a través
de San Pedro de Atacama. Propuso una nueva periodizaciéon para las culturas agroalfareras del noroeste
argentino, detallando cinco periodos: temprano, medio, tardio, incaico e hispano indigena (Gonzalez y
Cowgill, 1970).

De manera drastica y a la vez dramatica, la tltima dictadura militar (1976-1983) impidi6 el desarrollo de
las investigaciones. Los proyectos quedaron abandonados, ya que sus responsables tuvieron que exiliarse,
y recién se retomaron en la década de 1980. Para ese entonces quedaba clara la variabilidad regional y
la unidad en el manejo de los recursos simbolicos del fendmeno Aguada. Los arquedlogos Victor Nuiiez
Regueiro y Marta Tartusi plantearon que Aguada, mas que una cultura que se implant6 sobre un area
extensa, habria sido la manifestacion de una integracion regional, resultado de la interaccion de las culturas
del Formativo Inferior. Propusieron entonces hablar de Periodo de Integraciéon Regional (Nufiez Regueiro
y Tartusi, 2002).

El jaguar, presente de manera reiterada en la iconografia de Aguada, fue relacionado por algunos
investigadores con el sol o Punchao (Gonzalez, 1983). Este personaje mitico muchas veces tomaba forma
humana y era representado como el sacrificador: llevaba el hacha en una mano y una cabeza trofeo en la
otra. El jaguar o uturuncu aparece como una metafora del Punchao: el Sol/Jaguar sacrifica a su presa y se
nutre de sangre, cortando cabezas con su hacha (Pérez Gollan y Heredia, 1987). Esta interpretacion del
jaguar sacrificador fue difundida por muchos arqueblogos.

En lineas generales, el fendbmeno Aguada es reconocido por su potente iconografia. Se interpreta como
un sistema conceptual comtn, con un posible trasfondo religioso y en relaciéon con visiones obtenidas
gracias al uso de sustancias psicoactivas, donde la imagen del jaguar domina las representaciones hechas
en la ceramica funeraria y ritual, y también en el arte rupestre. Para Inés Gordillo (2018), Aguada presenta
caracteristicas generales que se destacan, por ejemplo: especializacion y estandarizaciéon de bienes materiales,
incremento de poblacion, novedoso manejo de recursos agricolas y ganaderos, arquitectura publica y arte
elaborado. Una interpretacion generalizada sobre Aguada es que estas comunidades formaron un sefiorio
incipiente (Gonzalez, 1998). Se plantea que, a través de la intensificacion de la economia, se produjo una
diversificacion de roles que generd desigualdades al interior de esta sociedad (Laguens, 2007).

Aguada fue pensada como una cultura, un estilo, una entidad sociocultural y un fené6meno de
integracion. Estas comunidades prehispénicas fueron asociadas con un fen6meno de complejizacién social
en el que se produjo la centralizacion del poder, expresada a través de rituales colectivos (NGnez Regueiro y
Tartusi, 2002). Pero, a pesar del acuerdo que existe entre los arque6logos respecto a entender la ocupaciéon
Aguada como una sociedad estratificada tipo jefatura, se escuchan voces que discuten esta mirada. Desde
una perspectiva relacional, podemos intentar comprender el entramado de relaciones rizomaticas que se
encuentran presentes, subterraneas, unidas de forma autorregulada, y que, aunque casi imperceptibles,
van dejando marcas, como huellas del pasado. La falta de evidencias materiales que corroboren la hipotesis
de la centralizaci6én nos permite dudar de la idea del sefiorio y nos propone nuevas lecturas. Las précticas
rituales descentralizadas, méas cercanas al chaman que al sacerdote, la homogeneidad de la cultura material
y la inexistencia de tumbas jerarquizadas hablan, siguiendo a Pablo Cruz (2006), de una sociedad compleja
sin una reparticién estratificada del poder, por lo cual se puede comprender Aguada como un proceso de
complejizacion social basado en la interacciéon y no en la dominacion (Cruz, 2006).
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Por otra parte, el patréon de asentamiento disperso presenta importantes dificultades para el control.
Ademés, la diversidad de superficies agricolas y espacios reservados para la recoleccién evocan una
heterogeneidad en la produccién, contraria a una decisiéon centralizada (Cruz, 2006). Si bien Aguada
representa un momento de complejidad social, con un aumento de la poblacién que se refleja en la
multiplicacion de sitios de habitacién y produccién agricola, sumado a la estandarizacién cerdmica en la que
se plasman nuevas modalidades discursivas desde la iconografia, el registro arqueolégico no daria cuenta
de la intensificacion de las desigualdades sociales, por lo que es valido hablar de sociedades corporativas
(Cruz, 2006). Esta interpretacion nos aleja de la figura del senorio y abre nuevas posibilidades para repensar
Aguada.

Jaguares y chamanes

En la sierra de Ancasti aparece el jaguar, escondido en el monte, pintado en las piedras. Sabemos que
es él porque, ademas de garras y colmillos, el cuerpo felinico estd marcado con sus manchas caracteristicas.
Si bien en la actualidad el habitat del jaguar se encuentra a varios cientos de kilometros, en las planicies
calurosas de la regi6on chaquefia, es muy posible que en tiempos anteriores el habitat del jaguar se extendiera
a otras regiones con microclima més himedo y vegetacién mas exuberante, como los valles de Ambato y
Paclin. Seguramente, su extincion fue producto de la colonizacién de tierras, la deforestacion y las actividades
agroganaderas (Cruz, 2002). Leyendo las representaciones rupestres, también la sierra de Ancasti pudo
haber estado habitada por jaguares.

Ademés de La Tunita, en Ancasti hay otras cuevas con disefios muy especiales, como la Candelaria y
Oyola.

Figura 4. Cueva de la Candelaria.
Fuente: Fotografia de Leyla Darwiche

En la cueva de la Candelaria el jaguar domina la escena. Con una soga al cuello, se encuentra sobre
un grupo de personas que forman una fila. Ana Maria Llamazares explica que las pinturas de la cueva de
La Candelaria fueron hechas en la fase tardia de Aguada, segin demuestran los fechados radiocarbénicos,
entre el 700 y 1300 de la era cristiana (Llamazares, 1997). Esta autora sostiene que el jaguar fue tanto
animal tutelar o alter ego de los chamanes como representante del mundo de arriba o celeste, teniendo en
cuenta que la cosmovisidon andina contempla la existencia de mundos superpuestos: el mundo de arriba era
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representado por el jaguar; el mundo subterraneo se asociaba a las ranas y serpientes; y el mundo del medio,
el humano (a veces representado por abstracciones o formas geométricas), era el propiciador de la conexién
entre los diversos planos. A su vez, la autora subraya la influencia de los pueblos del Amazonas y del Chaco,
donde atn existe la mimesis entre el humano y el felino. De esta manera, observamos una doble influencia
del mundo andino y amazoénico sobre los chamanes de Aguada (Llamazares, 2000, 2002, 2006).

Como La Tunita, las pinturas de La Candelaria estan rodeadas por un tupido bosque subtropical donde
se destaca el cebil. Estos bosques, ubicados entre 400-800 metros sobre el nivel del mar, servian como
fuente de aprovisionamiento de las semillas de este arbol (Anathenantera colubrina var. Cebil), ya que las
semillas de cebil eran utilizadas por los chamanes para producir estados alterados de conciencia. El complejo
del rapé (tabletas, tubos y cucharas), relacionado con Aguada, incluye objetos asociados con las practicas de
consumo de las semillas de cebil, en forma de polvo para ser inhalado. Este polvo también fue fumado en
pipas, en el altiplano de la Puna argentina, hace mas de 3000 anos (Llamazares y Martinez Sarasola, 2011).

Podemos entender el consumo de plantas y sustancias para generar la transformacién chamanica como
un fenémeno transcultural, al igual que el chamanismo. El/la chamén/a, como vinculo entre lo humano y lo
no humano, realiza un viaje para obtener una vision, volviendo visible lo invisible, a partir de la alteracién
de la percepcion. La transformacion le posibilita al/a chaman/a acceder al arte de curar, pues obtiene vision
de rayos X, y poseer ademas la capacidad de desdoblarse y de comunicarse con los muertos, lo cual es
plasmado en la iconografia y transmite la idea de la dualidad de los seres (Llamazares, 2000). El felino es el
alter ego del/a chamén/a que, a través de su transformacion, logra unir el mundo de la naturaleza, el mundo
sobrenatural y el humano.

Figura 5. Chaman en La Tunita.
Fuente: Fotografia de la autora.

Con base en estudios realizados con indigenas del Amazonas colombiano, Gerardo Reichel Dolmatoff
(1978) exploro6 el fendmeno del chamanismo y la significacion del hombre-jaguar. Este investigador habla
sobre el payé (chaman), quien gracias al uso de las “plantas de los dioses” puede transformarse en jaguar.
El chaman o payé puede, a través del consumo de sustancias psicoactivas, conocer el universo, volar por
el macrocosmos, dominar al trueno, penetrar en la via lactea y establecer una comunicaciéon con el Duefio
de los Animales para negociar la caceria. El chamén es una autoridad moral para la comunidad, y, gracias
a su intervencion, logra establecer equilibrio, propiciando la reproduccion de los animales; es un ec6logo
cuyas funciones apuntan a la gestion, conservacion y reproduccion de la selva. Tiene, ademas, el poder de
transformarse en jaguar o anaconda, incluso después de su muerte (Reichel Dolmatoff, 1978).
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La iconografia muestra que los chamanes practicaban el arte del desdoblamiento, accediendo a otros
planos de la realidad, favorecidos por el consumo de sustancias psicoactivas. Sabemos que el chamanismo
en Sudamérica ha utilizado diferentes plantas para uso ritual: cebil, ayahuasca, floripondio, chamico, canelo,
coca, tabaco, san Pedro o wachuma. Esto ha recibido la condena de la sociedad occidental que denomina a
las plantas sagradas como alucinogenos, y las considera drogas (Llamazares y Sarasola, 2011). Alucinar se
equipara a delirio, a locura, una manera muy diferente de entender el uso y los efectos de estas sustancias.

En los aleros de la sierra de Ancasti, el arte rupestre da cuenta de rituales representados en una
potente iconografia. En las pinturas, los chamanes aparecen con méscaras felinicas o adornos cefalicos
para magnificar la cabeza, lugar donde residia el poder que manejaban. Segtin Llamazares, la sociedad
en tiempos de Aguada no parece haber sido belicosa, lo cual refuerza la idea del chaman como guia de
la comunidad en la interpretacién de la iconografia de las pinturas rupestres, y desestima la imagen del
guerrero o sacrificador. La cueva de la Candelaria sirve de ejemplo, ya que la escena representada muestra a
varias personas participando de un ritual o ceremonia colectiva (Llamazares, 1997) en torno al jaguar.

Pinturas en las cuevas

Otro sitio de arte rupestre destacado se encuentra en Oyola, departamento el Alto. Los investigadores
sefialan los multiples sentidos de las pinturas rupestres que se encuentran alli. Conforman montajes
realizados en diferentes tiempos y expresan multiples significados; son policrénicos y polisémicos (Quesada
y Gheco, 2015). A través de las pinturas, los antiguos habitantes establecian un didlogo que atravesaba el
tiempo. En este conjunto de cuevas pueden observarse diferentes disefios que conectan tiempos y personas.
Marcos Quesada y Lucas Gheco (2015) aseguran que en las cuevas de Oyola los dibujos fueron realizados
en épocas muy distintas. Un felino de Aguada, camélidos con forma de medialuna, un jinete, un mensaje
escrito en 1935. El tiempo no es una linea recta, sino una conversaciéon entre habitantes de distintas épocas.
Esta diacronia en la ejecucion de las pinturas es lo que permite hablar de un didlogo que se establece entre
distintos tiempos, y que contintia en esta interaccion hasta el presente. Los mismos lugares atravesados por
miradas y logicas diferentes, por maneras distintas de transitar y de habitar.

Por otra parte, en la sierra del Alto-Ancasti se ubican més de 100 cuevas con arte prehispanico y
colonial. Los primeros equipos de arque6logos que trabajaron en la zona fueron dirigidos por Nicolas de la
Fuente, Angel Segura, Amalia Gramajo y Martinez Moreno (Quesada y Gheco, 2011). Con los afios, muchos
investigadores reforzaron la idea de que el arte rupestre de la sierra podia asignarse a la cultura Aguada. A
pesar de esta imagen homogénea, en Oyola, por ejemplo, Quesada y Gheco (2015) han podido constatar que
la variabilidad de motivos, la diferencia en la composiciéon de las mezclas pigmentarias y la diversidad de
colores utilizados da cuenta de que las pinturas no son el resultado de un tinico evento de pintado. A pesar
de que los fechados en la cueva de la Candelaria y el abrigo del Campo de Las Piedras hablan de un periodo
de realizacion de las pinturas comprendido entre los siglos IV y IX de nuestra era (Boschin y Llamazares,
1996), este es s6lo un segmento de la historia regional. En Oyola las imagenes parecen corresponder a un
mismo momento atemporal de realizacién, pero una mirada mas detallada revela la complejidad, y da pistas
de la diacronia de su ejecucion, en un proceso de formacion y transformacion de los abrigos (Quesada y
Gheco, 2015).

Otras miradas

Nos ensefnan que nuestra historia comienza a partir de la conquista espafiola, ya que desde el momento
en que fuimos conquistados contamos con los relatos escritos de los cronistas, que dan cuenta de la supuesta
realidad que describen en sus cronicas. Pero posiblemente estos relatos hablen mas de los que escriben, de
los que designan, que de lo designado, puesto que expresan el deseo colonial de dominio, materializado
en la escritura alfabética, un dispositivo que nombra y establece el derecho del conquistador sobre lo que
nombra (Haber, 2015). La conquista es la que nos permite entrar en la historia, ya que el colonialismo es el
punto cero universal de la experiencia humana (Sheperd, 2015), y el control de los cuerpos y territorios no
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son suficiente, también se desarrollan diferentes dispositivos para lograr el control de las subjetividades.
La violencia epistémica que implica esta universalizacion, esta predaciéon del conocimiento local, esta
subalternizacion, consiste en la globalizacién y la normalizacion de las relaciones espacio-temporales, bajo
las ontologias y las epistemologias occidentales (Haber, 2015).

En nuestra prehistoria, la historia de los pueblos que habitaron alguna vez el territorio que hoy es
la Argentina, se destacan los alfareros Aguada por su refinada cerdmica negra pulida, grabada o pintada.
Pero, al parecer, estos pueblos que florecieron y decayeron antes de la conquista espafiola no tienen nada
que ver con nosotros, habitantes del presente. Los pueblos Aguada no son antepasados de los habitantes
actuales, sino objeto de estudio de los investigadores, y forman parte de las curiosidades que deben conocer
los turistas cuando visitan los sitios arqueolégicos. Se levanta un muro entre el pasado y el presente, se
abre una grieta. Entonces, debido a esta ruptura metafisica (Haber, 1999), lo indigena quedara relegado al
pasado, al mundo de los arqueélogos, y ya no podremos acceder al pasado sino a través de intermediarios
especializados. S6lo a ellos podremos preguntarles por qué las historias de humanos que se transforman en
jaguares adn se escuchan, aunque en voz muy bajita, en los relatos de algunas abuelas (Sempé y Gentile,
2006).

El discurso arqueoldgico habla de Aguada como un momento particular en la prehistoria del N.O.A.
Los arquedlogos nos cuentan sobre lo que sucedi6 en el pasado ya que estan autorizados a hablar de él,
apoyandose en la existencia de restos materiales que dan cuenta de la autenticidad de su conocimiento
sobre el tema. A partir de estos restos, se ordena, se nombra y clasifica el pasado, estableciendo un criterio
de verdad para comprender como fueron los hechos. El colonialismo disciplinario no pregunta, sino que
establece sus criterios para afirmar un sentido de realidad. Este sentido se impone hace mas de 200 afos,
gracias a una estrecha relacion entre ciencia, modernidad, Estado/Naci6on y capitalismo (Haber y Grosso,
2020).

En la actualidad, los discursos y practicas disciplinarias que nombran y jerarquizan lo existente se
reconvierten en discursos y practicas de intervencion, movilizadas por la arqueologia posdisciplinaria. La
rentabilizacion turistica en tiempos de neoliberalismo implica al discurso arqueoldgico como proveedor
de signos y sentidos histéricos y culturales localizados. Entonces, la arqueologia se vuelve funcional a la
industria cultural, tanto en el &mbito privado como estatal. El conocimiento académico produce una verdad
autorizada y ttil, un discurso sobre lo que sucedio, al servicio de la expansién mercantil. La comercializacion
de la “barbarie” en manos del multiculturalismo posdisciplinario encubre la violencia simbolica de la
disciplina, porque implica invisibilizar otras maneras de conocer, imponiendo una monolengua dominante,
desconociendo el agenciamiento local (Haber y Grosso, 2020).

Asi, el discurso sobre Aguada, desarrollado por la disciplina arqueolégica y reforzado en un contexto
posdisciplinario, se ha sustentado en la imposicién de la matriz civilizatoria que reproduce una concepciéon
hegemonica donde la jerarquizacion de las relaciones es permanente, e implica la violencia y el dominio sobre
seres y recursos. Sin embargo, otras concepciones que se sustentan en diferentes formas de relacionarse y de
entender la vida dan cuenta de otras maneras de comprender al chaman y al jaguar.

Otras miradas respecto del jaguar nos remiten a diferentes ontologias, que no perciben la dominacién
humana sobre la naturaleza y sobre los otros seres, sino que desarrollan un sistema de crianza mutua, donde
alimentar la vida implica cuidado y carifio (Haber, 2011). Bajo esta perspectiva, la reciprocidad es lo que
regula las relaciones entre los grupos humanos, y también entre humanos y no humanos, teniendo en cuenta
que las relaciones entre los seres determinan los procesos de generaciéon y destruccion de la vida.

Desde una mirada diferente, la figura del jaguar puede asociarse en los Andes con el Sefior de los
Animales (Arnold, 2016). Este ser, generalmente representado como una entidad antropomorfa o como un
animal, no es el gobernador de un reino segin parametros judeo-cristianos. Es un ser espiritual que vigila
a los animales como parte de su mismo ser, estableciendo cédigos éticos que regulan las relaciones entre
cazadores humanos y animales. El jaguar, como guardian de los animales, esta al acecho de los cazadores
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que no cumplen con las normas éticas, que se exceden y cazan mas de lo que necesitan. Como Coquena y
Pachamama, castiga a quien no cumple con las pautas de reciprocidad. El jaguar también es considerado
guardian de las fuentes de agua y de los pastizales de los cerros, y cumple un papel fundamental en la
creacion de las nubes que se transformaran en lluvia, permitiendo que la vida se reproduzca (Arnold, 2016).
El felino es asociado con la divinidad prehispanica conocida como Illapa, el rayo, principio fertilizador de
las lluvias y el granizo.

Figura 6. Jaguar, La Tunita.
Fuente: Fotografia de la autora.

Por otra parte, el jaguar, como habitante de las selvas, de las tierras bajas y himedas, es representante
del espacio no socializado, de la potencia vital del mundo salvaje y de las fuerzas genésicas del cosmos (Cruz,
2002):

De manera general, para los actuales campesinos de la regiéon andina, las tierras bajas son fuente de peligro
y de enfermedades desconocidas. Encarnan un mundo no socializado y relacionado con los saqras, las
fuerzas vivas de la naturaleza ligadas con los espacios salvajes y no cultivados, con los diablos, los muertos
y los ancestros. Tanto en la época prehispanica como en la actualidad este mundo caético y peligroso es
también fuente de fertilidad, de generacion y mayor concentracion del principio vital del cosmos en constante
circulacién y que anima a todos los organismos vivos (p. 228).

Estas miradas acerca del jaguar nos permiten releer el fenémeno Aguada, teniendo en cuenta otras
maneras de entender las relaciones entre los seres, donde no siempre se impone el modelo jerarquico de

105



Casas de piedra o La Tunita: entre patrimonializaciéon y megamineria (sierra de Ancasti, Catamarca, Argentina)

desigualdad y violencia. Donde la crianza de la vida incluye también la muerte, como parte de un ciclo vital
que se regenera de forma permanente, e implica la transformacién de la materialidad.

Es posible repensar el pasado prehispanico desde otras perspectivas, dejando a un lado la preocupacion
por el poder y el dominio, que impone la civilizacién occidental. Pero, mas que analizar e interpretar, creo
que es importante intentar establecer una conversacion con el pasado, escuchar a las abuelas, preguntarle
a las piedras, hablar con el jaguar. Este didlogo puede llevarnos hacia un tiempo-espacio otro, lejos de
los parametros que occidente impone, en una conquista que nunca termina, sino que avanza y pretende
apropiarse de nuestros territorios y de nuestra historia.

Patrimonializacion y despatrimonializacion

En el afio 2003, el arquedlogo Domingo Carlos Nazar presento su tesis de maestria donde desarrollo
una propuesta de activaciéon patrimonial para La Tunita: “Parque arqueolégico La Tunita. Puesta en
valor integral del arte rupestre de la vertiente oriental de la Sierra de Ancasti, Provincia de Catamareca,
Argentina” (Nazar, 2003). Nazar destacd, en su trabajo, la relevancia arqueologica del area, y sugiri6 una
gestion integral del patrimonio de esta region. Plante6 un plan de manejo para el futuro parque, teniendo en
cuenta el paisaje cultural. Estableci6 sus limites, y realiz6 una zonificacion en el area. A través de diferentes
programas diagramé la manera de llevar a cabo la gestion del parque arqueoldgico, teniendo en cuenta
diferentes aspectos: programas de operaciones (construccién y mantenimiento), programas de manejo
del patrimonio cultural (conservacion de los sitios, investigacion y monitoreo), protecciéon de los recursos
naturales y educacién patrimonial.

El 13 de agosto del afio 2007, a través de un decreto del Poder Ejecutivo Provincial, se creb el Parque
Arqueolégico La Tunita. Este hecho fue consecuencia directa de una denuncia presentada por Carlos
Nazar a raiz del avance de un proyecto de construccion de cabanas turisticas en una zona cercana a las
cuevas con pinturas. Este proyecto comenzo6 con la realizacién de un camino que permitia acceder a los
sitios arqueolédgicos con vehiculos, a pesar de no contar con la autorizacion correspondiente. Ademas, esto
representaba un alto riesgo, ya que el lugar comenzaba a ser promocionado turisticamente, pero no contaba
con la proteccién necesaria para su conservacién. A pesar de este decreto, el parque sigui6é siendo solo un
nombre durante varios afios mas. Paralelamente, la difusion y el conocimiento del sitio a nivel nacional e
internacional se incremento, y llegaron periédicamente visitantes de distinta procedencia para conocerlo.
Este aumento de visitas provoc6 un impacto considerable, desde fogones que se realizaron muy cerca de
los aleros con pinturas, hasta escrituras y raspaduras sobre las paredes de las cuevas pintadas. También se
tuvieron noticias en reiteradas oportunidades de la tala de arboles dentro del perimetro del parque.

La creacién del Parque Arqueoldgico tenia como motivo fundamental la proteccién del patrimonio de
la region, concebido de manera integral, incluyendo el marco cultural y natural (Nazar, 2003). Ademas, se
contemplaba un manejo participativo, donde la comunidad pudiera tener incidencia y tomar decisiones
respecto al futuro del parque. A partir de un proceso de activacién patrimonial, se pretendia favorecer a
los pobladores a través de los beneficios econdémicos que el desarrollo del turismo cultural podrian generar
(Nazar y de la Fuente, 1999; , Nazar et al, 2013).

En septiembre del 2017 regresé a Potrero. Esta vez realicé una de mis practicas de campo produciendo
los textos para los carteles del Parque Arqueoldgico La Tunita. Junto a Carlos Nazar colaboramos en la
puesta en valor del lugar, especialmente en lo referido a la demarcaciéon de senderos y recorridos. También
se presentd una propuesta de textos e imAgenes para los carteles del centro de interpretacion. La Fundaciéon
de Historia Natural Félix de Azara estaba financiando y dirigiendo las obras que tenian por objetivo final la
inauguraci6on del parque. De esta fundacién, con sede en la ciudad auténoma de Buenos Aires, depende la
Universidad Maimonides.

El dia que llegamos nos acercamos al lugar donde se estaba realizando la construccién de plataformas
de cemento sobre las que se levantaria el futuro Centro de Interpretacion. La seleccion del lugar fue lo que
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primero nos sorprendio. Se habia elegido un espacio muy cercano al arroyo. Rodeado de pircas y destinado
a la chacra en épocas recientes, el sitio era sumamente himedo. Ademas de los inconvenientes que la
humedad pudiera acarrear, estaba el tema de los bafios. Pensaban construir y acondicionar un espacio para
recibir turistas, por lo tanto, contar con bafios era algo fundamental. Pero al estar tan cerca del arroyo, la
construccién de estos podria representar graves inconvenientes para los pobladores. La cAmara séptica y el
pozo ciego quedarian proximos a la toma de agua de la escuela, donde asisten los nifios de las comunidades
de Potrero de los Céordoba y de Santa Gertrudis.

Pargue Arquisiogico
La Tunka

L1

Figura 7: Ubicaci6n del Parque Arqueoldgico La Tunita. Facilitada por C. Nazar
Fuente: C. Nazar

Finalmente, el Centro de Interpretacion, realizado con materiales traidos desde Buenos Aires,
por constructores llegados de Buenos Aires, fue terminado en poco tiempo. Consistia en dos pequefios
domos o construcciones abovedadas, hechas con madera y vidrio. Se revistié la madera con un material
impermeabilizante, pero resultaba facil advertir la corta durabilidad de la obra. Ademas de los domos,
los senderos habian sido preparados, contaban con carteles y hasta con algunos bancos para sentarse a
descansar. El parque estaba listo para ser inaugurado, a pesar de todas las dificultades, comenzaba a tomar
forma. El proyecto de activaciéon patrimonial de La Tunita estaba listo para ser presentado a las autoridades,
a los vecinos, a toda la comunidad ancastefia, y se observaba apuro por tener todo listo. Sin embargo, de un
momento a otro, la situacién cambi6 completamente. La inauguracién del parque se fue postergando hasta
perderse en el olvido. Durante meses se mantuvo el portén de entrada cerrado con candado, era imposible
pasar. Tiempo después, visitar La Tunita se convirtié en una tarea dificil. S6lo con una autorizacién de la
Direccion Provincial de Antropologia se podia acceder al sitio, algo complejo de conseguir.

Pero la no inauguracion del parque no fue el inico tema que conmociond a los vecinos ese afio. Entre
enero y febrero del 2017 se realiz6 una exploracion de subsuelo en Santa Gertrudis, materializandose el
avance de un proyecto de extraccion de litio en pegmatita. Santa Gertrudis es un paraje reconocido porque
alli viven las tejedoras de coyoyo o seda silvestre. La antigua mina préoxima al lugar donde se realiz6 la
exploracién de subsuelo estd a menos de 500 metros de sus casas. Cabe aclarar que desde la villa de Ancasti,
camino al Parque Arqueolégico La Tunita, nos encontramos con el paraje Santa Gertrudis, y luego a unos 5
km se llega a Potrero de los Cérdoba, desde donde se accede al parque.
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Creemos que el proyecto de megamineria (para diferenciar los megaproyectos mineros en la actualidad
con las antiguas practicas de extraccion minera en pequefia escala) entra en pugna con el proceso de
patrimonializacion que se estaba llevando a cabo en La Tunita. Segiin Carlos Nazar (comunicacién personal)
se viene gestando un proceso de despatrimonializacion en la zona. Casualmente, el avance de los proyectos
de megamineria coincide con la paralizacién de las actividades de activacién patrimonial en relacién con el
parque.

Las expectativas de un supuesto desarrollo econémico para la region a través del turismo cultural
se congelaron. El Parque La Tunita qued6 opacado por los nuevos proyectos que el capital internacional
pretende implementar, con la colaboracion del Estado provincial y nacional, ampliando la frontera extractiva
para controlar nuevos territorios. El neoextractivismo minero marca hoy las nuevas logicas de apropiaciéon
territorial.

Transformaciones

Llegar a La Tunita me llev6 al jaguar. Para comprenderlo, para involucrarme, fui recorriendo senderos
y caminos. El jaguar apareci6 inesperadamente en el relato de Patricio Funes, un vecino de Potrero de los
Coérdoba que, a pedido de Carlos Nazar, recordaba la historia de su tio abuelo, Juan Cuello, quien habia
matado al Gltimo tigre. Su padre le conté que cuando tenia unos 12 afios estaba cerca de las casas de piedray
vio un extrano animal grande como un ternero. Fue a contarselo a su tio, pero no le crey6. Al rato llegb Pedro
Falcon y asegurd haber visto cerca de las cuevas unas huellas grandes como platos. Entonces convocaron a
los demas hombres del caserio y salieron a buscar al animal. Iban con docenas de perros.

Lo hallaron en una banda del rio, escondido entre las piedras. Primero, los perros le tenian miedo,
pero cuando empezaron a animarse a atacar, el animal los abrazaba, los quebraba y quedaban ahi tirados.
Luego, salt6 de una banda a la otra del rio, un salto impresionante que terminé bautizando aquel lugar,
hoy conocido como el Salto del Tigre. Como no podian atraparlo por lo rapido que corria, luego de mucho
perseguirlo, se les ocurrié ofenderlo, ya que era sabido que cuando insultaban a la madre ahi només se
paraba. Le gritaron: iParate, cochino, la madre que te parié! Entonces el tigre se pard, y asi erguido llord. Le
corrian las lagrimas porque sabia que lo iban a matar. Aprovecharon y le pegaron un tiro en la frente. Segtin
dicen, era el ultimo uturuncu: ese dia muri6 el altimo hombre-tigre.

Figura 8. Cebiles en invierno.
Fuente: Fotografia de la autora.
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Figura 9. Jaguar y chaméan.
Fuente: Fotografia de la autora.

Figura 10. Patricio con lazos.
Fuente: Fotografia de la autora

Pero, a pesar de todo, creo que el jaguar sigue aqui entre nosotros. El jaguar atin nos habla de aquellos
tiempos en que los seres podian tomar miltiples formas, cambiar de ropas manteniendo una humanidad
comun, un tiempo en el que animales y personas compartian los mismos codigos, reconociéndose y
relacionadndose como seres con agencia. Como sefiala Eduardo Viveiros de Castro (2004):

(...) los animales son gente, o se ven como personas. Esta concepcion esta casi siempre asociada a la idea de
que la forma material de cada especie es un envoltorio (una “ropa”) que esconde una forma interna humana,
normalmente visible tan so6lo a los ojos de la propia especie o de ciertos seres transespecificos, como los
chamanes (p. 39).
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Era el chaman quien podia cambiar de ropa para volverse jaguar, ampliando su vision y estableciendo
comunicaci6én con los seres no humanos:

El chamanismo amazdnico puede definirse como la habilidad que tienen ciertos individuos de cruzar
deliberadamente las barreras corporales y adoptar la perspectiva de subjetividades especificas con miras a
dirigir las relaciones entre estas y los humanos (pp. 42-43).

Desde una configuracion relacional, el perspectivismo amerindio comprende al mundo como un espacio
habitado por diferentes sujetos o personas, humanos y no humanos, con diferentes perspectivas acerca de
la realidad circundante. Por ejemplo, “para el jaguar la sangre es cerveza de mandioca” (Viveiros de Castro,
2004). Lo que unos llaman naturaleza, bien puede ser la cultura de los otros. En este sentido, la naturaleza o
la forma exterior es diversa, por lo cual se contempla de esta manera la existencia de multiples naturalezas,
y la cultura o el &mbito de lo humano es comun a todos los seres, por lo que se concibe una diversidad
de cuerpos y una unidad espiritual. Esto implica desustancializar las categorias de naturaleza y cultura,
volviendo a llenar los conceptos de contenidos diferentes. Estas concepciones son registradas en muchas
etnografias suramericanas, que nos develan la existencia de un tiempo mitico, en el que existia un estado
originario de indiferenciacion entre humanos y animales. Por lo tanto, la condicién comtn a humanos y
animales no seria la animalidad sino la humanidad.

En este entramado de territorios y tiempos superpuestos, de naturalezas y seres, las cuevas con pinturas
nos conectan, nos comunican, y en esta comunicaciéon se van estableciendo diferentes relaciones. Con el
pasado, con el presente, entre lo global y lo local. Las casas de piedra son parte de Potrero, de Gertrudis;
las casas de los antiguos habitantes que siguen presentes, como Salomé, que contintia encontrando a las
vaquitas perdidas cuando le prenden una vela.

Conclusiones

Plasmado en las piedras queda el territorio vivido (Barabas, 2008), impregnado de experiencia y sentires
de los antiguos habitantes. En las cuevas con pinturas nos encontramos con una iconografia impactante
que, lejos de la interpretacion arqueolégica mas generalizada donde se habla de jerarquias y dominio, puede
remitirnos a momentos donde las personas conformaban sociedades corporativas (Cruz, 2006), habitaban
el territorio de manera dispersa, compartiendo e intercambiando desde la colaboraciéon mas que desde la
imposicion. ¢Por qué tenemos que pensar nuestro pasado como una réplica del pasado de occidente, cargado
de luchas por el poder y de conquistas? Estas lecturas del pasado nos recuerdan la predacién ontolégica y la
violencia epistémica (Haber, 2015), la imposicion de una visién del mundo a sangre y fuego.

Desde una mirada diferente podemos percibir el paisaje vivo, que se impregna de nuestros actos, nos
rodea y nos conforma. En esta interaccion, el paisaje de tareas (Ingold, 2013) se va conformando, marcado
por las acciones de las generaciones sucesivas, a partir de los recorridos realizados en el pasado y en el
presente. En la sierra de Ancasti, los chamanes aparecen pintados con sus méascaras felinicas y sus tocados
en la oscuridad de las cuevas de La Tunita. Semejantes a tteros, en ellas posiblemente se realizaba una
transformacioén trascendente: el chaméan, como enlazador de mundos, establecia un vinculo entre lo humano
y lo no humano. De esta manera, podemos entender al chamanismo como visionario (Llamazares, 2000),
logrando volver visible lo invisible. Gracias a esta vision ampliada, el chaman era guia para la comunidad,
que precisaba de sus capacidades de intérprete para poder convivir con los demas seres.

Por otra parte, la rentabilizacion del pasado, que impone el turismo cultural, utiliza al discurso
arqueologico como proveedor de signos y sentidos historicos y culturales localizados (Haber y Grosso,
2020), desconociendo el agenciamiento local, e instituyendo una monolengua dominante. La industria
cultural impone la idea de un pasado desconectado del presente, separado de nosotros por una grieta que
solo los especialistas pueden franquear. Esta ruptura metafisica (Haber, 1999) no nos permite relacionarnos
con el pasado si no es a partir del conocimiento disciplinario, que maneja versiones de la historia, de nuestra
historia, desde una réplica de la historia universal, naturalizando la violencia. Por el contrario, cuando
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comenzamos a escuchar otras voces, nos encontramos con maneras diferentes, llenas de cuidado y carifio,
donde los distintos seres se relacionan desde el intercambio, la cooperacion y el didlogo.

Podemos sentir en las piedras las huellas del perspectivismo amerindio (Viveiros de Castro, 2004),
nos llegan rumores de un tiempo en que los diferentes seres compartian una humanidad coman. Multiples
naturalezas habitaban el territorio, portadoras de vida y agencia.

Vuelvo a recordar al jaguar y al chamén, que permanecen en las cuevas del bosque, y quizas se sorprenda
el turista al encontrar que en Ancasti las pinturas rupestres no son un negocio para ser explotado. Las cuevas
son las casas de los ancestros, que atin habitan los espacios que creemos vacios.
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Apéndice:

Cartografia de la zona
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Figura: 11. Ubicacion de la zona de estudio en mapa. Fuente: Pedro Cayuqueo
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