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Resumen

El presente trabajo intenta describir como se estructuraban las hermandades
religiosas integradas por indigenas en el territorio de Charcas (Alto Perd) y su
mportancia en Andes a fines del siglo XVIII. Al mismo tiempo, se contrastan trabajos
en los que se indaga sobre la tematica de la cofradia, reflexionando sobre la tipologia y
el manejo de las fuentes que diferentes trabajos historiograficos han utilizado para tal
fin. Ya que este articulo forma parte de una investigacion mas amplia que se encuentra
en su primera etapa, el objetivo es rastrear y abordar la bibliografia que permita la
ampliacion de los antecedentes de la misma. Si bien se privilegiard la produccion
historiografica correspondiente a la tematica, el area y el periodo propuestos, no se
descartaran los aportes tedricos y/o metodologicos provenientes de otros ambitos. Se
pretende ofrecer un resumen organizado y actualizado sobre los trabajos de
investigacion realizados sobre la materia de las cofradias, que funcione como punto de

partida para la propuesta de nuevas perspectivas de analisis.
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Abstract

The present work is a portion of a larger nvestigation that proposes to study how
was the structure of the indians’ religious fellowships in Charcas, Alto Perti (Bolivia),
during the 18" Century. This article wants to offer an updated and organized summary
in the topic of religious confraternities of indians, that works as a point of item of new

perpectives of analysis.
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Introduccion

En este trabajo se propone introducir a la tematica que protagoniza una
mvestigacion mas amplia, el estudio de las cofradias religiosas de indios. Estas
asociaciones laicas en las que se desarrollaron procesos tanto étnicos, cOmo econdomicos
y religiosos resultan un ambito privilegiado para descubrir problemas generales de las
sociedades americanas, entendiendo estos tanto los referidos a procesos de
reconstitucion de la identidad étnica, la institucionalizacion de diversas formas de
autoridad politica y diferentes roles econdomicos hacia mterior de las sociedades
indigenas. Su abordaje resulta de interés para comprender las expresiones de
religiosidad popular y la sociabilidad de los grupos subalternos en el periodo colonial

El estudio mencionado se abocard en analizar estos procesos durante la segunda
mitad del siglo XVIII, ya que se postula que es durante el periodo borbonico que se
produce una profunda mutaciéon de la estructura administrativa americana debido a la
acentuacion de las tensiones entre las diferentes mstancias de gobierno —locales,
regionales e imperiales-, a la vez que una intensificacion de las disputas entre el Estado
y la Iglesia Catolica (Serulnikov, 2006). Esta estructura de dominacion debe ser
analizada no de manera rigida, sino por el contrario, su estudio debe proveer
herramientas para comprender cOmo grupos hegemonicos y subalternos se
transformaron y negociaron en esa dindmica. La propuesta de trabajo, se enfoca en
poder establecer como se desarrollaban las relaciones en el ambito de las cofradias de
indios en el territorio altoperuano perteneciente a la jurisdiccion del Arzobispado de
Charcas, estudiando las peculiaridades del imagmnario popular y la produccion cultural
desarrolladas en su seno. A la vez se pretende dar cuenta de las transformaciones y
negociaciones en la estructura de poder en la comunidad indigena, que se encontraba
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jalonada por un proceso de desestructuracion social y econdmica, pero al mismo tiempo
atravesaba uno de los mas importantes movimientos de resistencia étnica del siglo
XVIII simbolizado por el levantamiento panandino cuya figura mas visible fue Tapac
Amaru II. El motivo por el cual se privilegia el analisis de estos aspectos se debe a que
se trata de una sociedad en la que el poder se ejerce mediante el ritual, muchos de los
cuales en este periodo se desarrollaran en el marco ofrecido por la cofradia. Tal ambito
nos permite analizar como este espacio pensado como instrumento de sujecion de estas
comunidades a través de la evangelizacion, termin6d resultando un refugio para practicas
culturales propiamente indigenas (Celestino y Meyer, 1981, Lara Cisneros, 2002, Platt,
1987, Rodriguez Mateos, 1995, Rojas Lima, 1986, Yanez Rosales, 1997), a la vez que
un ambito propicio para poder observar los conflictos y las negociaciones entre
dominadores y dominados.

El presente trabajo intenta describir como se estructuraban estas instituciones y su
importancia en Andes. Al mismo tiempo, se contrastan estudios en los que se indaga
sobre la tematica de la cofradia, reflexionando sobre la tipologia y el manejo de las
fuentes que diferentes trabajos historiograficos han utilizado. La mvestigacion planteada
se encuentra en su primera etapa, por lo que nos proponemos rastrear y abordar la
bibliografia que nos permita ampliar los antecedentes del tema propuesto,
seleccionandose aquellos trabajos que resulten mas significativos. Si bien se privilegiara
en enfoque sobre la produccion historiografica mas reciente correspondiente a la
tematica, el area y el periodo propuestos, no se descartaran los aportes teoricos y/o
metodologicos provenientes de otros ambitos. Ya que no es la intencién realizar un
estudio historiografico exhaustivo, cuestion que requeriia un detalle analitico sobre
todos los trabajos y tendencias referidos al tema, lo que se pretende es aportar un
resumen organizado sobre los trabajos de investigacion mas actualizados sobre la
materia de las cofradias, que funcione como punto de partida para la propuesta de

nuevas perspectivas de analisis.

Las cofradias como objeto de estudio de la Historia hispano colonial

Las cofradias religiosas eran instituciones con una estructura muy arraigada en el
sigo XVIII, en las que participaban un cierto nimero de hermanos -laicos en su
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inmensa mayoria- con un grupo de directivos bien delimitado, y un calendario de
actividades anual reglamentado. Se trataba de asociaciones consideradas como
vehiculos utiles para la consolidacion del cristianismo. La pertenencia a una de estas
mstituciones significaba para sus miembros la posibilidad de formar parte de una red en
la que podian obtener beneficios y privilegios.

Estas asociaciones servian de marco para el desarrollo de procesos no solo
religiosos, sino también econdémicos y politicos, ya que en ellas se reprodujeron las
desigualdades de la sociedad que integraban. Fueron, ademas de istrumentos de
evangelizacion, ambitos de sociabilidad donde se tejieron diversas redes de ayuda
mutua (Celestmo y Meyers, 1981, Fogelman, 2000, Martinez de Sanchez, 2006). Alli no
sOlo los indios (Cruz, 2007, Lara Cisneros, 2002, Pefia, 1994, Platt, 1987, Rojas Lima,
1986, Sotomayor, 2005, Tanck de Estrada, 2002, Yanez Rosales, 1997), sino también
negros, mulatos y pardos encontraron un lugar para vigorizar su identidad étnica (Cirio,
2000, Rosal, 2006) en las llamadas cofradias de naturales, a la vez que este organismo
resultaba como un vehiculo de participacion y de transformacion de los propios valores
culturales (Cirio, 2000, Platt, 1987, Rodriguez Mateos, 1995). Esta institucion que
estaba fuertemente implantada en la Peninsula Ibérica (Arias de Saavedra Alias y Lopez
Guadalupe Mufioz, 2000, Fébrega, 2003, Szmolcka, 1994) arraigd facimente en Ia
Am¢érica colonial debido a su adaptabilidad a la estructura social.

Si bien la clasificacion de las cofradias puede resultar muy dificil de abordar, ya
que las hermandades pueden pertenecer a mas de un tipo, citando a Fogelman (2000), -
quien reelabora conceptos de Lopez Muiioz (1992)-, pueden distinguirse tres modelos
diferentes. El primero de ellos considera como parametros a la apertura o cerrazon de la
cofradia, la condicion social de sus miembros, y por ultimo el grado de identificacion de
sus miembros con su propia comunidad. El segundo modelo identifica a las cofradias
agrupandolas segun categorias diversas; ya sea segun su actividad (asociaciones
piadosas, constructoras, benefactoras), o segin los individuos que la componen
(aglutinandolos segin su clase social, profesion u ocupacidon, grupo é€tnico o
procedencia regional). Lopez Mufioz sugiere un tercer modelo, que define a las
cofradias segin su localizacion, -iglesia, hospital, convento-; segin el culto que
profesaban —Cristo, la Virgen, el santo especifico, los fieles difuntos, sacramentales-;
agrupando en ultimo ligar a aquellas que se dedicaban a la asistencia social, ya sea
entre los propios miembros o a realizar obras de caridad. Si bien en este caso nos
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mteresa el estudio de las cofradias de indios, coincidimos con Fogelman (2006) en que
la clasificacion de estas ultimas debe apuntar a comprender las caracteristicas y las
funciones de las cofradias vinculadas al contexto histdrico y social en el que toman
forma.

El estudio de las relaciones coloniales se ha caracterizado tradicionalmente por
tener una perspectiva eurocéntrica. Afortunadamente, y en gran parte debido al
surgimiento de movimientos sociales de caracter indigena que han transformado Ia
realidad politica de muchos paises latinoamericanos, desde hace un tiempo existe una
renovacion en la narrativa académica que pretende conocer el mundo de los sectores
subalternos.

A partir de la década del 1980, observamos coémo en la historiografia colonial
aparecen nuevos trabajos que se interroguen sobre estos temas, dando como resultado
una produccién despareja a lo largo del continente; siendo predominante aquella
concentrada en abordar el fendmeno de las cofradias en el territorio correspondiente al
Virreinato de Nueva Espafia. En este caso, se privilegian como grandes contenidos no
solo las comnotaciones étnicas, sino también la dicotomia existente entre las cofradias
asentadas en la campafia o en la ciudad. Por supuesto se estudiaron también sus
prerrogativas religiosas, asi como sus funciones caritativas y asistenciales; al mismo
tiempo que estas mstituciones son analizadas como espacios de sociabilidad y de poder.
Cabe mencionar como ejemplos los valiosos aportes de Asuncion Lavrin (1986), Alicia
Bazarte (1989) y Carmen Pareja Ortiz (1991). Estos trabajos se ocupan de reconstruir
las estructuras de las hermandades utilizando fuentes documentales clasicas para tales
estudios, como la normativa juridica y eclesidstica, las constituciones o reglamentos de
las cofradias, los libros de fabrica e mventarios de bienes, asi como testamentos y
fuentes judiciales.

En la literatura mas reciente, Dorothy Tanck de Estrada (2005) apunta a describir
el funcionamiento de las cofradias en los pueblos de indios del México colonial,
enfatizando en la importancia de estas asociaciones dentro de la dindmica econémica y
de la organizacion social territorial. La autora distingue dos tipos de cofradia, aquellas
que eran supervisadas por el parroco del lugar, distinguiéndolas de las que eran
administradas directamente por autoridades indigenas. Las contribuciones aportadas por
ambas eran consignadas al sostén del sacerdote del lugar, asi como también al
patrocinio de fiestas religiosas y a la practica del culto en general; actividades a las que
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se les destinaban tres cuartas partes de los bienes de la comunidad. Esta practica fue
fuertemente censurada por las autoridades gubernamentales hacia el siglo XVIII, tanto
en las colonias como en la peninsula (Arias de Saavedra Alias y Lopez Guadalupe
Muioz, 2000). En este trabajo debe analizarse como la autora reconstruye las posiciones
antagonicas tomadas en torno a las hermandades —la de las autoridades estatales en
oposicion a la de las autoridades eclesidsticas-, reflexionando sobre el tipo de fuentes
que utiliza. No solo realiza un cruce entre la normativa civil con la de la Iglesia, sino
que el acervo documental en el que se fundamenta estd compuesto en buena parte de
cartas de representantes de ambas posiciones. Tal vez el hecho de ponderar este tipo de
fuentes por sobre otras, la conduce a concluir que los indigenas que formaban parte de
las cofradias tenian un bajo nivel de decision sobre la administracion de sus bienes. De
hecho, solo una pequefia porcion de su articulo estd destinado a describir el punto de
vista y el accionar efectivo de los indigenas.

Resulta mteresante contrastar estos estudios plenamente historiograficos con el
del antropélogo Flavio Rojas Lima (1986), cuyo trabajo de campo realizado en
comunidades mayas de Guatemala entre 1979 y 1980 describe a las cofradias de
indigenas haciendo énfasis en su caracter dialéctico. Si bien remontdndose al periodo
colonial el autor afirma que la hermandad religiosa resultdé un coadyuvante para la
dommacion ideoldgica y econdémica de los colonizadores europeos; al mismo tiempo la
describe como un instrumento paradodjico. Rojas la representa como un catalizador que
fue utiizado por la sociedad indigena como un reducto donde fortalecer los vinculos
con el pasado, ya que esta estructura permitid6 albergar no sélo rasgos religiosos
prehispanicos —el culto a los antepasados, a las fuerzas de la naturaleza, el calendario
maya-, sino también formas de organizacién social comunitaria.

Este tipo de trabajos imfluyeron en los historiadores durante la década de los afios
90 y la subsiguiente; resaltando el aporte de Damar Bechtloff' sobre las cofradias de
Michoacan (1993) como uno de los mas relevantes. Entre otros mas recientes, puede
mencionarse a Yanez Rosales (1997), quien en su articulo realizado sobre las cofradias
indigenas de Tlajomulco durante los siglos XVII y XVIII, retoma este enfoque
antropoldgico, describiendo a la hermandad indigena como una vdlvula de escape que le
permitid6 integrar aspectos rituales con caracteristicas pre-cristianas, organizandolos en
torno a una imagen de veneracion de origen catdlico. Asi, esta institucion funcionaria
como un puente entre dos mundos radicalmente diferentes. En su trabajo, la autora
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realiza un estudio comparativo entre las constituciones de distintas cofradias, y utiliza
también como fuentes los testamentos de sus miembros, algunos de ellos en lengua
ndhuatl Por su parte, Lara Cisneros (2002) se ocupa de analizar el proceso de
mmplantacion del cristianismo en una zona de frontera durante el siglo XVIII. Es asi
como considera al Cristo viejo-un indigena que se llama a si mismo Cristo, que oficiaba
misas y al que se le atribuian poderes sobrenaturales- un caso particularmente rico para
analizar el modo en que los indigenas resignificaron y aportaron una nueva
funcionalidad a las practicas rituales cristianas, aceptandolas sélo a partir de sus propios
parametros culturales. En este contexto, la cofradia religiosa actu6 como un aglutinante,
permitiendo la identificacion de sus miembros en un contexto de conflictividad.

Los estudios que abordan el fendémeno de las cofradias son menos prolificos en
los virreinatos del Rio de la Plata y de Nueva Granada. En este altimo, a principios de
los afios "70 aparece el paradigmatico el estudio de Gary Wendell Graff (1973), sobre
las Cofradias en ese Virremato durante los siglos XVI y XVII que resultdé de gran
influencia en trabajos posteriores. Tal es el ejemplo del libro de Ana Luz Rodriguez
Gonzilez (1999), quien a través de un estudio de caso, la epidemia de viruela en Santafé
de Bogotd durante los primeros afios del siglo XIX, intenta descubrir nuevos angulos
para el desarrollo de la historia social tomando como eje la observacion de dos
fendbmenos: la enfermedad y la muerte. La autora analiza la importancia de las cofradias
y de las capellanias como instituciones preparatorias para la muerte. En este sentido,
las mterpreta no solo respecto de su vinculacién con actividades econdémicas y sociales,
sino que ellas presentarian una concepcion de lo economico interconectada con la
salvacion de las almas (Rodriguez Gonzilez, 1999:24). Debe tenerse en cuenta que,
sumado a los censos, padrones, libros de cuentas y demas, los testamentos aparecen en
su trabajo como una herramienta privilegiada. Resulta novedoso su andlisis sobre la
construccion y la resignificacion de los diferentes espacios sociales, entre los que se
cuenta el degredo, el hospital y el cementerio.

Mas cercano al tema que se pretende abordar, Maria Lucia Sotomayor (2005) se
ocupa de describir el funcionamiento de las cofradias religiosas de indios en la region de
Sogamoso durante el siglo XVIII, atendiendo a como estas instituciones funcionaron
como instrumento de adaptacion para los indigenas, explicando como sus autoridades
tradicionales aprovecharon esta estructura para recuperar el prestigio y el poder que
habian perdido frente a sus comunidades. Al mismo tiempo, su trabajo se ocupa de
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describir como la creacion de estas hermandades se realizd con la intencion de continuar
e institucionalizar socialmente la organizacion territorial.

Para el caso del Virreinato del Rio de la Plata, y especificamente el territorio
argentino, las contribuciones pueden todavia considerarse aisladas, aunque Ia
produccion bibliografica ha ido mntensificindose a lo largo de la ultima década. Entre los
mas recientes pueden mencionarse el trabajo de Di Stefano (2002), quien se ocupa de
describir de manera general la tipologia, estructura y funcionalidad de las cofradias
durante los siglos XVIII y XIX. Cirio (2000), Rosal (2006) y Fogelman (2000) se
concentran en estudiar el fendmeno de las cofradias en el 4area especificamente
rioplatense. Los dos primeros abordan el fendmeno de las hermandades de afroporteos,
ya sean estos esclavos o no, desde una perspectiva etnohistorica. Mientras que en el
trabajo relevado aqui, Rosal utiliza como fuente privilegiada a los testamentos; Cirio,
por su parte, en su estudio sobre la coffadia de San Baltazar y Animas entre los siglos
XVII y XIX, busca constatar la existencia de una continuidad entre el culto a dicho
santo, vigente en el litoral mesopotamico argentino, entre 1856 y la actualidad. Para tal
fin analiza sus practicas musicales devocionales, indagando en este tipo de fuentes los
significados ocultos que permitan otro tipo de explicaciones, superadoras del empirismo
evidente. El autor busca demostrar cémo, si bien la cofradia funcionaba como
mecanismo de control sobre los estratos mas bajos de la sociedad, sus integrantes
lograron insertar exitosamente valores culturales propios como la musica y el baile;
caracteristicas distintivas del culto que permanece hasta la actualidad, aunque Ila
poblacién afrodescendiente haya desaparecido. Los trabajos de Fogelman (2000 — 2006)
-influidos por la Historia cultural francesa-, se ocupan de analizar las caracteristicas del
culto mariano, comparando en uno de sus articulos el funcionamiento, composicion y
fines de dos cofradias, una urbana y otra de campafia. Ambas cofradias remiten a dos
contextos econdmicos y sociales diferentes, que pueden ser reconstruidos en parte
gracias al analisis de diferentes fuentes vinculadas a tales instituciones.

Las cofradias coloniales del territorio de Cordoba del Tucumin han sido
plenamente documentadas, y a su estudio se ha abocado la historiadora Ana Maria
Martinez de Sanchez (2006), quien en una publicacién reciente sintetiza gran parte de su
trabajo, fundamentado en buena medida en la recopilacion de la normativa eclesiastica
de la época. Asimismo pueden mencionarse los trabajos de Gabriela Pefia (1994) para la
misma region, enfatizando en el articulo en el que hace referencia a las cofradias de
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indios de la ciudad de Cérdoba durante los siglos XVI y XVII. En el mismo, la autora
analiza como estas stituciones funcionaban como un elemento mediador que integraba
a los indigenas a la Iglesia, y que asimismo les permitia superar una situacion de
pasividad al tomar parte de las actividades religiosas de la misma forma que los
dominadores blancos. Por su parte, el historiador Enrique Normando Cruz dedica varios
de sus trabajos al andlisis de las cofradias coloniales, entre los que se puede mencionar
un articulo especificamente dedicado a una hermandad indigena, San Pedro de
Naturales, que funcion6 en la ciudad de San Salvador de Jujuy durante el siglo XVIII
(Cruz, 2007). En este y otros trabajos, el autor examina el funcionamiento de diferentes
cofradias entendiéndolas como espacios de poder, queriendo describir las peculiaridades
del imaginario social corporativo y utilizando para tal fin el andlisis de elementos
simbolicos que le permiten reconstruir los estratos de la sociedad jujefia (Cruz, 2002).

Deben ser mencionados las escasas contribuciones referidas a la tematica de las
cofradias coloniales en Chile, entre las que pueden contarse el trabajo de Gabriel
Guarda, (1987) y el reciente estudio de Jaime Valenzuela Mérquez (2008) que trata
sobre la participacion de los indigenas andinos en las cofradias de Santiago de Chile. En
contrapartida, y mucho mas abundantes tanto en cantidad como en perspectiva, resultan
los estudios realizados en torno de las hermandades del territorio correspondiente al
Virremnato del Pert. Entre ellos y en primer lugar no debe dejar de citarse el trabajo de
Celestino y Meyer (1981), que desde un enfoque historico - antropoldgico explora el
papel econdémico, politico y también socializador de estas mstituciones, entendidas en
buena parte como una fachada del culto cristiano, tras la cual se escondia la veneracion
a las deidades prehispanicas. En este trabajo los autores identifican a la cofradia con la
que puede considerarse la célula de la sociedad en los Andes, el ayllu. Esta institucion
que alude a la genealogia, el linaje y sobre todo a los grupos de parentesco, permite
reconocer las particularidades organizativas de las sociedades andinas entendiendo su
logica de supervivencia y de solidaridad. Si bien este aspecto de su estudio recibid
criticas ulteriores, su obra debe considerarse una influencia muy importante en trabajos
posteriores como el de Rafael Varén (1983) sobre cofradias de indios.

Estos trabajos pioneros sobre las hermandades coloniales andinas en el ambito
rural deben ser contrastados con aquellos que abordan la tematica desde el estudio de
estas instituciones instaladas en el medio urbano. Tal es el caso del estudio de Beatriz
Garland Ponce (1994), quien se ocupa de analizar a las cofradias en su aspecto
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econdmico, asi como también el rol jugado por los cofrades. La autora se enfoca en
observar el tipo de relaciones establecidas como individuos cristianos hacia el interior
de la instituciobn corporativa, que funciona como mediadora entre los hermanos, entre
estos y la Iglesia, a la vez que entre los mismos y la sociedad en general. En este
contexto, debe resaltarse su andlisis sobre la naturaleza de la ofrenda. Otro trabajo que
debe considerarse clave es el de Joaquin Rodriguez Mateos (1995), quien muestra a la
cofradia como un medio utilizado por la Contrarreforma para mantener vigente el
espiritu catolico en América, asi como también la considera un instrumento fundamental
para la evangelizacion. En este sentido, la hermandad genera un contexto ideal ya que la
parafernalia teatral y ritual de la religiosidad barroca venia a ejercer un importante
papel como instrumento para la atraccion de la sensibilidad indigena, siguiendo la
sintaxis de un lenguaje simbdlico y cercano (Rodriguez Mateos, 1995: 20).

Ya adentrandonos en el objeto particular de nuestro estudio, es importante resaltar
la ausencia de trabajos plenamente historiograficos vinculados al é4rea altoperuana en
materia de hermandades. Debe, sin embargo, mencionarse el valioso estudio del
antropologo Tristan Platt (1987), quien realiza un andlisis comparativo entre la fiesta del
Corpus Christi celebrada por la comunidad macha en la parroquia de San Marcos de
Miraflores (provincia de Charcas, Bolivia) en el ultimo cuarto del siglo XVIII, y la
descripcion etnografica de la misma fiesta en 1971. El objetivo de su estudio es
demostrar la persistencia de una configuracion propiamente andina del cristianismo,
sugiriendo que las cofradias fueron utiles no sélo para inculcar la religion catolica, sino
también para albergar y servir de marco a practicas de origen precolombino que
permanecieron tras una fachada europea. El autor utiliza como fuente principal, ademas
de su propio trabajo de campo, el Libro de Fabrica de la Iglesia de San Marcos de
Miraflores, datado en 1779. Tal documento, que permanece perdido desde la década de
1970 y es reproducido en buena parte en el apéndice de su articulo, describe la
estructura, composicion, bienes, contribuciones a la Iglesia y funcionamiento de las
cinco cofradias del pueblo. Resulta un aporte fundamental su reproduccion ya que
constituye la tnica fuente editada que pudo ser relevada por nosotros, si bien tenemos
conocimiento de que existen fondos que conservan material documental relevante a las
cofradias en archivos oficiales de Bolivia y aquellos pertinentes a las o6rdenes
conventuales en cuyas iglesias funcionaron hermandades durante el periodo colonial
(Martinez de Sanchez, 2006).
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Tal y como presenta Platt, el dmbito de las cofradias de indios nos permite
observar como estos espacios pensados como una herramienta de sujecion de estas
comunidades a través de la evangelizacion, terminaron resultando lugares donde
encontraron resguardo practicas culturales precolombinas. A la vez, como se menciona
al principio, consideramos que resultaria un aporte significativo analizar tales ambitos
como una esfera para la negociacion del poder en el contexto de conflicto que
caracteriz0 a la segunda mitad del siglo XVIII. Creemos que, para dar cuenta de tales
procesos, es necesaria la incorporacion de fuentes que nos hablen no solo del discurso
de los dominadores, sino también que puedan otorgar una mirada desde abajo y desde el
mterior de la sociedad, dando cuenta tanto de como se organizaban las relaciones
sociales en el ambito de la cofradia religiosa, y que al mismo tiempo permitan analizar
el cruce entre los diferentes proyectos que conviven este espacio comun.

Tales topicos seran abordados, como se dijo, en una investigacion mas amplia que
se encuentra recién en sus inicios y que serda materializada en una tesis doctoral. La
misma sera presentada en la Universidad Nacional de La Plata y su direccion estara a
cargo de la Dra. Patricia Fogelman, quien se desempefia como mvestigadora del
CONICET y ha publicado una serie trabajos sobre religiosidad en el periodo colonial, a
la vez que coordina al Grupo de Estudios sobre Religiosidad y Evangelizacion,
perteneciente al Programa de Historia de América Latina del Instituto de Historia

Argentina y Americana Dr. Emilio Ravignani, Universidad de Buenos Aires.

Aproximacion al tema de interés: El territorio altoperuano en la segunda mitad del

Siglo XVIII

Hacia mediados del siglo XVIII, el territorio del Alto Perti bajo jurisdiccion del
Arzobispado y la Audiencia de Charcas (trbunal mas importante de la region), se
encontraba poblada por diferentes grupos étnicos que habian pertenecido al
Tawantisuyu. Si bien durante el periodo colonial los indigenas fueron sometidos a
autoridades de gobierno espafiolas, y a formas centralizadas de exaccidn econdmica, no
por este motivo perdieron su autonomia en la vida cotidiana. (Serulnikov, 2006). En

este nuevo ordenamiento que distd mucho de ser lineal, los indios fueron asignados a
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diferentes jurisdicciones, en las que los religiosos espafioles en América, sobre todo
curas doctrineros, tendieron a incorporar al catolicismo indiano los elementos menos
incompatibles de las tradiciones religiosas precolombinas, que supuestamente debian
elimmar. Era esta una sociedad en la que el poder estaba permanentemente bajo
negociacion, ejercida mediante el ritual, considerado como el origen del poder y su
sustento (Pease, 1999). Estas comunidades se organizaban en clanes patrilineales
endogamicos, denominados ayllus, que practicaban una forma colectiva de propiedad
territorial a lo largo de las diferentes altitudes correspondiente a la zona andina (costa,
sierra, puna y selva). El control vertical de los pisos ecologicos (Murra, 1985) estaba a
cargo de un kuraka, quien se encargaba de redistribuir las tareas, la produccion y el
tributo, y al mismo tiempo actuar como juez, ya que cada uno de los ayllus se
organizaba de manera autosuficiente y repartia el trabajo de forma comunitaria. Es asi
como su estructura se organizaba en base a la reciprocidad y la redistribucion.

A través de los estudios de Adrian (2000) y Serulnikov (2006 y 2008) podemos
dar cuenta del conflictivo contexto espacio — temporal en el que estos procesos tomaron
forma en el periodo previo a la emancipacion. Ambos autores mencionan cémo las
reformas de los monarcas absolutistas del siglo XVIII se llevaron a cabo procurando el
disciplinamiento de los grupos subalternos y la restriccion de la supremacia de los
grupos de poder locales. Entre otros factores que cooperaron con tales objetivos se
encuentran la expansion del sistema de reparto forzoso de mercancias y el monopolio
comercial llevado adelante por Ilos gobernadores provinciales. La admnistracion
imperial se propuso restringir hacia 1770 las contribuciones absorbidas por la Iglesia
Catdlica. Sumado a esto, debe agregarse que entre las disposiciones emitidas por la
corona, se encontraban aquellas que reducian la jurisdiccion de los curas doctrineros
mediante la subdivision de aquellas doctrinas que contaban con un gran nimero de
feligreses y limitaban el nimero de fiestas. Si bien es evidente el caracter religioso de
tales actividades, debe tenerse en cuenta que los rituales constituian para los indigenas

la contrapartida de sus actividades econdmicas, entre la que debe resaltarse su
posibilidad del acceso a la tierra.* (Adrian, 2000).

* Debe aclararse que el acceso a la tierra no implica la propiedad individual de la misma, ya que esta
siempre se encuentra mediatizada por los ayllus correspondientes.
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Pero si bien se afirma que las reformas borbdnicas aumentaron las demandas
econdmicas sobre las comunidades indigenas andinas y estimularon nuevos mecanismos
control sobre las mismas; también promovieron el surgimiento de cuestionamientos a
las mstituciones de gobierno coloniales (Serulnikov, 2006). El surgimiento de nuevos
dispositivos estatales de dominio colabor6 con la conformacion de nuevas practicas
politicas indigenas. En este clima de agitacion rural de segunda mitad del siglo XVIII —
manifestadas en el aumento del rigor y el volumen de los litigios judiciales-, las
mstituciones coloniales dejaron de ser un ambito de negociacion para convertirse en el
epicentro de las luchas enfocadas en redeterminar los cimientos ideoldgicos del poderio
espafiol en Andes. Aunque, debe resaltarse que no solo se cuestionaron las instituciones
coloniales, ya que la protesta y la violencia campesina, giraron en torno a cuestiones
basicas tales como la distribucion de la tierra, el tributo y la mita, actividades de las que
eran responsables las autoridades étnicas y que fueron dirimidas en los tribunales. A
través del andlisis de estos litigios es como el Serulnikov (2006) advierte las
modificaciones en la nocién de legitimidad en la autoridad cacical; ya que si bien esta
misma no fue impugnada, no estaba fundada ya en criterios de linaje, sino en la calidad
de su gestion como defensores de los intereses de la comunidad.

Esta cuestion nos conduce a definir el tipo de ejercicio de poder establecido en
Andes. Este dltimo no se practicaba a través de un conjunto institucional como el
europeo, sino por medio de multiples relaciones, especificamente las del parentesco
(Pease, 1999). La reciprocidad y redistribucion constituian relaciones de poder. Quien
administraba una forma de redistribucion adquiria ese poder, que era negociado
constantemente dentro y fuera de la comunidad. Es por este motivo que se entiende a la
accion simbllica como wuna condicion sumamente importante ejercida por las
autoridades indigenas, ya que se esperaba que los caciques llevaran a cabo actos de
generosidad durante las reuniones comunales y rituales religiosos. Esta practica que
continuard llevandose a cabo durante el periodo colonial, puede ser considerada como
una gestualidad del poder llevada a cabo por los grupos privilegiados.

En este contexto, la cofradia religiosa no sélo result6 ser un vehiculo de
participacion en el sistema cultural impuesto por los conquistadores y una bisagra entre
ambos sistemas de creencias, sino que también debe resaltarse su funcion como

articuladora del calendario ritual anual; rituales que servian de marco no sélo para
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efectuar la redistribucion de bienes y trabajo, sino también como medio para reafirmar y
legtimar a la autoridad politica (Serulnikov, 2008, Sotomayor, 2005).

En el caso de las cofradias pertenecientes a la parroquia de San Marcos de
Miraflores cuyo Libro de Fébrica es reproducido por Platt, observamos que en todas
estas se realizaban actividades similares, que no se remitian al aspecto Unicamente
religioso, smo que abarcaba el social y econdmico. También en este caso tenemos la
posibilidad de advertir que las cofradias permitieron a los miembros de las comunidades
indigenas continuar con los lazos de parentesco establecidos en el ayllu, si bien Platt
aclara que no existe una identificacion plena de los mismos, ya que las hermandades se
componen de miembros de diferentes ayllus. Es curioso resaltar, sin embargo, que las
cofradias se componen por miembros que coinciden en identidad étnica, ya que se
detectan las hermandades por miembros del grupo macha, bien diferenciadas de
aquellas integradas por miembros de la etnia k'ulta. No se revelan a través del
documento actividades que pudieran ser obligatorias para los cofrades y estar
relacionadas con la asistencia y la caridad.

Ademas de ocuparse de las festividades propias de cada cofradia -entre las que se
cuentan una mariana, tres advocadas a santos y la mas importante al Santisimo
Sacramento-, los cofrades que la mtegraban realizaban actividades dedicadas al
sostenimiento de la parroquia y del sacerdote, aportando cera, incienso, gallinas, chicha,
coca e indios que presten servicios al cura. Las festividades y aportes de bienes eran
organizadas por turnos rotativos. Estas acciones estdn plenamente detalladas en el Libro

de Fabrica de la Parroquia:

5%Nota. En el gasto del incienso, se guarda este entable. El Domingo da la
Cofradia de San Marcos. El Lunes la de San Miguel. El Martes el Cura. El
Miércoles la Cofradia de Santa Barbara. El Jueves la del Santisimo. El Viernes el
Cura. El Sabado la Cofradia de Nuestra Sefiora, de suerte que con este orden
siempre que ocurra misa cantada, Nombre, Salve, Entierro u otra funcion, que
necesite incienso, lo pone el del dia a excepcion de las renovaciones y fiestas del
Corpus en que pone el Cura en cualquier dia que se hagan, y en los Aguinaldos,
fiestas de finados, y dias de los Patrones de Cofradias en que cada una costea su
fiesta. (Apéndice documental, Platt, 1987:183).

Las fiestas religiosas, que por lo general incluian misa y procesion en las que no
solo mteractuaban los sacerdotes smo los caciques de las comunidades, resultaban

espacios en los que se decidia sobre cuestiones relativas a los servicios de mita, el pago

108
C&P, No 1. Bucaramanga, Diciembre 2010, ISSN 2027-5528, PP 94-117



del tributo y la distribucion de las tierras comunales. Al mismo tiempo, las fiestas
fueron espacios donde el intercambio con la figura de veneracion era acompafiado por el
mtercambio de mercancias. La gran capacidad de convocatoria de estos espacios
religiosos hizo que se los utilizara como ferias en los que se sacralizaron diversas
actividades, tales como el arte de curar, entre otras. (Celestino, 1998). Ademas de sus
fines religiosos, las cofradias tenian un importante componente social y lidico. Es por
eso que muchas veces, los fondos se destinaban a fines profanos, como banquetes y
fiestas que no tenian cardcter puramente religioso. Se consideraban despilfarros que
fueron duramente criticados por la Iglesia. De hecho fueron prohibidas por el Sinodo de

Charcas (1773), que queriendo nstituir los designios del concilio de Trento establecio:

[...] de Confirmatione; Cap. 4, Que prohiban los Curas las juntas y bailes
de los indios para embriagarse por los gravisimos inconvenientes de
supersticiones e idolatrias que de ellos resultan: ‘[...] en sus juntas y bailes [...]
los mas supersticiosos que son los Amautas o sabios que entre ellos, les traen a la
memoria a los demas sus ritos jentilicos con relacion circunstanciada de sus
guacas, ecsitandolas a su veneracion y culto con ceremonias y canticos lugubres a
su usanza [...]  (Argandona Pasten y Salazar, 1854 en Platt, 1987:175)

Vemos asi como también las autoridades eclesidsticas se encontraban
perfectamente al tanto del rol de las fiestas como medio de conservacion de una
religiosidad autoctona y con raices precolombinas.

En el caso presentado, resulta muy significativa la atencion del calendario festivo
ya que implica, en el orden simbolico, la reorganizaciéon del espacio y del tiempo. El
ano festivo de estas cofradias comenzaba y terminaba en la festividad del Corpus
Christi, cuando los habitantes de la Puna y sus autoridades bajaban al valle para estar
presentes en la cosecha del maiz. A través de este hecho percibimos también
redistribucion de los beneficios econdmicos a través de la complementariedad ecologica
(Platt, 1987). Al mismo tiempo, las festividades aparecen como espacios en los que se

reformulan y afirman las relaciones de poder, ya que en el marco ofrecido por las

celebraciones son elegidas las autoridades:

10°Nota. En los Anexos de San Francisco de Perasani, San Cristoval de
Yarea, Espiritu Santo de Guaranga, Santa Barbara de Chuquibamba, Seriora de
Llucho, y San Roque de Guancarani, en cada uno hay una Cofradia del Santo
Patron respectivo, compuesta de Alferes, un mayordomo de hombre y quatro de
mujer, este servicio corre por un aiioy se mudan el dia de la fiesta del anexo, en
que sus respectivos Governadores hasen el nombramiento y el Padron queda en
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poder del Fabriquero, para que cuyde de que los Mayordomos ocurran al pueblo
llevando la efigie del Santo Patron por la semana Santa y Corpus, y limpien la
Capilla y cumplan los demas oficios que les corresponden, de lo que también esta
encargado el Alcalde de de Anexo [...] Estos Alcaldes estan subordinados a echar
su gente a Misa, Doctrina y Confeciones, ze[lar] los desordenes, dar cuenta de
todo al cura, haser llamas a [Con[fecion para los enfermos y aderesar los
caminos. Estos Alcaldes estan subordinados a los dos ordinarios del Pueblo, a sus
dos Alguaciles, y a los Segundas que hasen a la Personeria de [los] Governadores.
La eleccion de dichos Alcaldes toca a sus Governadores y Principales. Los del
Pueblo se mudan cada aiio de Navidad, y los de los Anexos sirven por tres anios, si
el [Cura] no tiene por conveniente que entren otros, pues en este caso manda al
Governadores que nombre otro aun antes de los tres arios (Apéndice documental,
Platt, 1987:184).

Vemos también en este caso el borroso limite que separaba a las autoridades
seculares de las eclesidsticas, ya que los alcaldes y aguaciles surgen de la masa de indios
tributarios de acuerdo a su prestigio y capacidad de liderazgo (religioso o secular), y
eran confirmados por los gobernadores de los distintos ayllus y sus kurakas, que
bajaban desde la Puna para tal fin en Navidad (Platt, 1987).

Al mismo tiempo, debe contemplarse la importancia que revisten los lugares
sagrados de peregrinacion. Estos tltimos son centros de poder sacralizados debido a los
objetos con ese caracter que existen en ese lugar: montafias, riachuelos, manantiales,
etc. Estas peregrinaciones estan presididas por algin representante de la jerarquia
religiosa — generalmente curas doctrineros-, que estdn acompanados por autoridades
andinos, caciques y kurakas. En el caso presentado por Platt (1987), estaria representado
por la festividad del Mayo Grande (Rio Grande). Mientras que al sacerdote le
corresponden tareas rituales tales como bendecir, bautizar, confesar, dar misa y
comuniéon, unir en matrimonio y dirigir rezos y plegarias —actividades por las que
percibia una paga-; los Governadores fueron los encargados de realizar la distribucion
de trabajo, tierras comunales, tributo y mita, enmarcados en gestos de caracter tanto

practico como simbolico que tienen como base la reciprocidad y la redistribucion.

Balance

A través de esta breve aproximacion, podemos dar comienzo a un pequefio
balance que nos introduzca en nuestro particular tema de mvestigacion, tomando como

parametro los aportes de los diferentes trabajos sobre el fendmeno de las cofradias en
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Hispanoamérica previamente relevados aqui. Es asi como vemos que todos los autores
consideran a las cofradias como una asociacion cuya caracteristica mas evidente es la
practica del culto en torno a una figura de veneracion. El estudio de esta caracteristica
da como resultado trabajos que se ocupan de analizar la religiosidad y la construccion
de imaginarios colectivos. También se destacan las practicas que permiten que los
hermanos que se agrupan en esta mstitucion sean parte de mecanismos de cooperacion
vinculados a la ayuda mutua y a la caridad. Al mismo tiempo, estas instituciones
aparecen como una representacion de la mentalidad corporativa de la sociedad colonial,
ya que funcionaron como eslabones que permitian a los diferentes individuos
mantenerse relacionados con las dos mas importantes instituciones que regian a las
colonias, la Iglesia y el Estado (Martinez de Sanchez, 2006).

Las cofradias aparecen también como ambitos de sociabilidad que sirven como
marco a procesos econdmicos y también politicos, a través de los cuales sus miembros
podian obtener beneficios y privilegios; asi como también negociar las estructuras de
poder. El estudio de estas asociaciones se ha utilizado también para reconstruir de
manera comparativa diferentes ambitos, como por ejemplo el rural y el urbano. Al
mismo tiempo estas estructuras fueron analizadas como centros en donde se fortalecia la
identidad de grupo, ya sea fundada en criterios étnicos, de género u otros.

De la misma forma, aquellos estudios destmados a analizar las cofradias de indios,
negros y naturales, resaltan que las hermandades funcionaron como un reducto para
valores culturales propios que permanecieron tras una fachada cristiana. En la literatura
reciente ha dejado de representarse la empresa colonial enfatizando exclusivamente en
los mecanismos de dominacion impuestos de arriba hacia abajo. Por el contrario, en
gran parte de la bibliografia abordada sobre el tema se resaltan los mecanismos que los
grupos subalternos utilizaron como resistencia a estos modos de dominacion colonial,
asimismo aquellos dispositivos que permitieron modificar, transformar y -
paradojicamente- asimilar esa estructura de poder sin perder sus propias raices de
identificacion. Por otro lado, si bien abundan los estudios sobre las hermandades, y
también aquellos que abordan la persistencia cultural y religiosa prehispanica durante el
periodo colonial, el andlisis de las cofradias de indios ha sido analizado so6lo de manera
tangencial por los historiadores; aunque debe recalcarse que etndlogos, socidlogos y
antropologos han incursionado en el estudio de tales tematicas desde sus campos
disciplinares.

111
C&P, No 1. Bucaramanga, Diciembre 2010, ISSN 2027-5528, PP 94-117



Este tipo de aportes han enriquecido los trabajos plenamente historiograficos,
cuyo manejo de las fuentes ha dado como resultado divergentes enfoques sobre el
fenomeno de las cofradias. Observamos que en los trabajos referidos a esta materia
prima el manejo de documentacidbn que presenta un cariz normativo — constituciones,
estatutos, sinodos, concilios-, y aquellos que proveen de descripciones acerca de sus
miembros y los bienes con los que contaban estas instituciones, ya sea libros de fabrica
y de colecturia, testamentos, etc. Vemos asi como proliferan una serie de estudios de
caracter descriptivo que se ocupan de narrar de manera general como se estructuraban
estas instituciones. Sin embargo, con la colaboracion de conceptos tomados desde la
antropologia, la sociologia, la etnologia y también del arte, estos trabajos se enriquecen
e introducen nuevas formas de mterpretar esos documentos, ya poco sabemos acerca de
como se desarrollaban las relaciones entre los diferentes miembros que participaban en
éste ambito de sociabilidad. ;Cudles eran sus codigos? ;Cual fue exactamente la
produccion simbolica de sus manifestaciones culturales? En este sentido, citando a
Chartier, creemos que las formas populares de la cultura —desde las practicas cotidianas
hasta las consumaciones culturales - deben ser analizadas como producciones de
sentido. En estas se articulan las capacidades creativas de las comunidades y de los
individuos con las convenciones y restricciones que las limitan. Es por eso que para
poder analizar estas producciones de sentido debe enfatizarse en un tipo de perspectiva
que centre su andlisis en las contradicciones y los intersticios que los sistemas de
normas dejan a los actores sociales (Chartier, 1995). Consideramos, siguiendo a
Féabrega (2003) que si analizamos el complejo entramado de relaciones observadas en el
nterior del ambito de sociabilidad establecido en la cofradia, estudiando los contactos,
las relaciones, encuentros e intercambios directos, y gestados entre dos o mas personas,
podemos pensar en las interacciones sociales que implicaban deberes, derechos,
expectativas y supuestos apoyados en valores y en un sistema de creencias (Fabrega,
2003). Estos mismos suponen sistemas simbolicos a los que los individuos precisan
acceder para participar y consumir en la sociedad, entendiendo el término consumo
como abarcador de los procesos sociales de apropiacion de los productos culturales, que
permiten a los individuos participar en la distribucion y hacer presentes sus demandas
en la planificacién social (Garcia Canclini, 1984).

Para dar cuenta de tales procesos en el espacio de las cofradias religiosas de indios
en el periodo antes expuesto, el andlisis de diferentes elementos, expresiones y
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circunstancias de produccion de la cultura popular que nos permitan conocer su
imagnario se€ nos aparece como una herramienta sumamente Utl, ya que esto implica
explorar la confluencia entre los diversos proyectos que coexisten en un mismo espacio.
Asi, entendemos a la cultura popular como un proceso de apropiacion desigual de los
bienes economicos y culturales, (Garcia Canclini, 1984) que son apropiados por parte
de los sectores subalternos que los reelaboran y reproducen dentro de sus propias
condiciones de vida; a la vez que son resultado del enfrentamiento conflictivo con las
clases hegemonicas que se da al tomar conciencia de esa relacion desigual. De esa
forma los indios se presentan como actores sociales, que modifican el entramado social
en el cual se desarrollaba su existencia, contradictoriamente enmarcada en una
estructura que intentaba imponer la rigidez de la jerarquia y se expresaba claramente a
través de la legislacion de la época. El problema estriba en que poco sabemos de las
experiencias y representaciones de los estratos mas bajos de esa sociedad. Si bien
creemos que el derecho actia a modo de organizador de la realidad; y es través de ¢él
que podemos conocer cdmo se objetivan las acciones, los pensamientos, las creencias de
una sociedad; los documentos legales, en apariencia, poco nos dicen acerca del mundo
conceptual indigena; de las formas en que estos sujetos sociales transforman y se
adaptan a los rapidos cambios que caracterizaron la segunda mitad del siglo XVIIL
Ahora bien, para poder dar cuenta de esos procesos, debemos preguntarnos si es posible
realizar un andlisis de la subalternidad a partir de los discursos de los dominadores. Es
por tal motivo que suponemos, como afirma Fogelman, que el estudio de un corpus
documental no tradicional en la historiografia (las imdgenes devocionales, los sermones,
los discursos religiosos, etc.), pueden proveernos de una perspectiva diferente para
explorar un material sumamente valioso, (Fogelman, 2006).

En nuestro caso particular, el andlisis de imagenes resulta de fundamental
importancia, ya que las cofradias servian de marco para este universo iconografico,
teniendo en cuenta que las artes visuales fueron utilizadas, segin la opmion de Gisbert
(2001), como una herramienta privilegiada por el catolicismo contrarreformista ya que
ponia sus principios al alcance de los iletrados. Asimismo, la ensefanza por medio de
imagenes permitia que fueran leidas como en texto, que muchas veces acompanaban a
la palabra oral, a la manera de sermones parlantes (Mujica Pmilla, 2002). Debe tenerse
en cuenta que, como afirma Siracusano, estas representaciones visuales, se materializan
en objetos que mediante diversos mecanismos de apropiacion revelan a la vez que

113
C&P, No 1. Bucaramanga, Diciembre 2010, ISSN 2027-5528, PP 94-117



ocultan formas de mtervenir en el mundo (Siracusano, 2005). Desde hace unos afios los
historiadores se interesan por incorporar en sus estudios el andlisis de imagenes —
atendiendo a su naturaleza polisémica-, territorio anteriormente reservado a los
historiadores de arte. Consideramos que tales practicas, que cuentan con bastantes
aportes en el ambito europeo y muy pocos en nuestro pais, enriquecen los trabajos
historiograficos ya que presentan a los investigadores el doble desafio de analizar el
arte en su especificidad y en su relacion dinamica con la sociedad que lo produce

(Schmitt, 1999).
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