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Resumen: en este articulo se estudia, utilizando el método de la sociologfa de la filosoffa,
la formacion de una escuela nietzscheana en Espana, entre el final del franquismo y
la Transicién democrética. Se analiza la recepcién de la obra de Nietzsche en ese
periodo y la influencia francesa en el nietzscheanismo espanol. Se exploran también
las condiciones sociales de posibilidad de esta escuela, viéndola como una bohemia.
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Abstract: In this paper, using the sociophilosophical method, we study the formation
of a Nietzschean school in Spain , between the end of Francoism and the democratic
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Keywords: Spanish Philosophy, Nietzsche’s reception, sociology of philosophy,
Spanish nietzscheanism.

Fecha de recepcion: Marzo 9 de 2016
Fecha de aceptacion: Abril 25 de 2016

Forma de citar (APA): Vazquez, F (2016). La emergencia de una escuela filoséfica
nietzscheana en la Espana del tardofranquismo. Una lectura sociofiloséfica. Revista
Filosofia UIS, 15 (1), 261-278, doi: http://dx.doi.org/10.18273/revfil.v15n1-2016013

Forma de citar (Harvard): Vazquez, F. (2016). La emergencia de una escuela filos6fica
nietzscheana en la Espana del tardofranquismo. Una lectura sociofiloséfica. Revista
Filosofia UIS, 15 (1), 261-278.

Francisco Vazquez Garcia: espafol. Catedrdtico de filosofia de la Universidad de
Cadiz (Espafia). Especialista en filosoffa espanola y francesa contemporanea y en

historia cultural de la sexualidad.

Correo electrénico: francisco.vazquez@uca.es

* Articulo de investigacién

Revista Filosofia UIS, Vol. 15, No. 1, enero-junio de 2016 pp. 261-278
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LA EMERGENCIA DE UNA  ESCUELA
FILOSOFICA NIETZSCHEANA EN LA ESPANA
DEL TARDOFRANQUISMO. UNA  LECTURA
SOCIOFILOSOFICA!

1. La presencia de Nietzsche en la cultura filoséfica del franquismo

A la altura de 1966, cuando la dictadura del General Franco acababa de
celebrar sus veinticinco anos de vigencia y los signos de creciente oposicién al
régimen eran evidentes, nadie podia esperarse en el mundo intelectual espanol,
la resurreccion del interés por Nietzsche.

Los escritores de la Generacion del 98, el propio Ortega y Gasset e incluso las
vanguardias artisticas de la Generacion del 27, se habian interesado a fondo por la
obra del solitario de Sils-Maria (Sobejano, 2004). Esa recuperacién, iniciada en la
coyuntura finisecular, se emplazaba en el contexto de una crisis de la racionalidad
positivista y liberal, que alcanzaba al conjunto de la cultura occidental.

Sin embargo, en el mundo filoséfico del franquismo, dividido desde muy
pronto entre un polo falangista zubiriano y un polo integrista y escolastico, la
presencia de Nietzsche era muy poco relevante. En este Gltimo sector se le negaba
la condicién de filésofo; las obras de Nietzsche pertenecian al &mbito exclusivo
de la creacion literaria, o bien se le acusaba de promover un biologicismo ateo.
Por su parte, los pensadores del polo falangista, como el joven Lain Entralgo o
Montero Diaz, reivindicaban a Nietzsche como idedlogo prefascista, conectando
asi con una herencia intelectual (Giménez Caballero, Ledesma Ramos), anterior
a la Guerra Civil (Sobejano, 2004, pp. 650-663 y Rodriguez Puértolas, 2008, pp.
117, 221, 492, 670 y 1077). Esta misma presentacion de Nietzsche, pero con
una intencién peyorativa, como filésofo irracionalista y legitimador del fascismo,

' Texto publicado en el marco del proyecto de 1+D FFI2014-53792-R, dentro del grupo
HUM-536.
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tendia también a prevalecer en la intelectualidad antifranquista de la década de
los sesenta y primeros setenta.

En medio de este escenario, y casi de forma simultdnea, surgieron en
Espafia desde la segunda mitad de la década de los anos sesenta, dos nuevas
recuperaciones del legado nietzscheano. La primera tuvo un eco més débil, casi
limitado al mundo de los especialistas. Principalmente desde Barcelona, comenzé
a gestarse una recepcién académica y erudita del filésofo aleman. La iniciativa
partia de algunos estudiosos que, desde sectores préximos al cristianismo
progresista, abierto a la renovacién promovida por el Concilio Vaticano Il, estaban
decididos a profundizar el dialogo con las tradiciones seculares e incluso ateas del
pensamiento occidental.

Esta tentativa de poner al dia la filosoffa oficial, colonizada por la escolastica
tomista, se concretd en la fundacién de Aporia. Revista de Actualidad Filosdfica,
en 1964, y también en la celebracién de unas jornadas (las “Convivencias de
Filésofos J6venes”, iniciadas en 1963) que tendrian un prolongado porvenir;
en ambos enclaves, estos redescubridores de Nietzsche, como Andrés Sdnchez
Pascual (n. 1936), Luis Jiménez Moreno (1929-2007) y Alfonso Alvarez Bolado
(1928-2013), desempenaron un papel destacado (Vazquez, 2011a, pp. 47-48). El
primero tradujo la obra del fil6sofo aleman para Alianza Editorial; el segundo la
enfocé desde la perspectiva de la antropologia filoséfica; el tercero la interpret6
en el marco de la historia de la metafisica.

2. De la recepcion erudita a la adaptacion creativa: un Nietzsche
a la francesa

Esta recuperacion erudita fue realizada por profesores de filosoffa nacidos
entre el final de los afos veinte y la década siguiente. Sin embargo, la adaptacién
creativa, que darfa lugar a una alternativa “lidica” o neonietzscheana en el
panorama filoséfico espaiol, fue protagonizada en general por pensadores
mas jovenes, de una unidad generacional posterior. Nacidos mayoritariamente
en la década de 1940, lo que acogian a través de la referencia a la obra de
Nietzsche, eran en realidad los usos e interpretaciones de la misma que se
estaban produciendo entonces en el universo filosofico francés. Nos ocuparemos
de explorar los lineamientos generales de esta “escuela” (Moreno Pestana, 2010;
Moreno Pestafia, 2011), sintetizando algunas exploraciones nuestras sobre el
asunto, realizadas con anterioridad, utilizando para ello las herramientas de la
sociologia de la filosofia o del también denominado andlisis “sociofilos6fico”
(Kusch, 1995 y 2000; Collins, 2004 y 2005; Pinto, 2007 y 2009). Finalmente,
trataremos de evaluar en qué medida las contribuciones de la mencionada escuela
supusieron o no una “revolucion simbdélica” dentro del campo filoséfico espanol.
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Respecto a las lecturas francesas de Nietzsche, se trataba, no sélo de una
proliferaciéon de exégesis, preludiadas por la que Bataille publicé en 1945 y
continuadas con las de Deleuze (1962) y Klossowski (1969), a la que se sumé el
Colloque de Royaumont de 1964, cuyas actas se editaron en 1967, contando con
la participacién de los dos dltimos citados y también de Michel Foucault (Pinto,
1995, pp. 121-197, Le Rider, 1999, pp.153-217). Lo principal era la utilizacion
del corpus nietzscheano en los proyectos creativos de estos autores, a los que se
afadirian los nombres de Cioran, Rosset, Derrida y Blanchot. Eugenio Trias (1942-
2013) y Fernando Savater (n. 1947), dos de los filésofos mas relevantes de este
grupo de jévenes nietzscheanos, intervinieron decisivamente en la difusion de
esos pensadores franceses, a través de su labor en editoriales como Taurus, Seix
Barral y Anagrama.

En este caso no se trataba de fijar, con erudicién filologica, el corpus
nietzscheano, ni de interpretarlo con arreglo al uso universitario del comentario
de textos. Se pretendia mas bien elaborar una obra filoséfica original, teniendo
al legado nietzscheano descifrado a la francesa, como punta de lanza de una
experiencia nutrida también por otros pensadores que cuestionaban también
el tronco logocéntrico de la cultura occidental (Vazquez Garcia, 2011b). Esta
posicion neonietzscheana se presentaba, en plena ebullicién contestataria del
tardofranquismo, con una mirada estrébica, filoséfica pero también politica,
estética e incluso emocional.

En lo tedrico, pretendia abrir una nueva posibilidad dentro del mend
“moderno”, alternativo a una filosoffa oficial dominada por la escoldstica
medievalizante. En esa panoplia destacaba por un lado el andlisis 6gico-lingtiistico
de filiacion anglosajona y por otro la dialéctica marxista. En lo politico, los jévenes
nietzscheanos representaban el rebasamiento, por la izquierda, de la oposicion
que encarnaban los comunistas, de ahi la proximidad de aquellos a la rebeldia
4crata. En lo estético, estos filésofos se mostraban con las maneras de una bohemia
vanguardista, manteniendo una actitud sarcéstica, a la vez, con el folclorismo
predominante en el arte oficial, y con el realismo social defendido por los criticos
y artistas de izquierdas. En general, defendian una suerte de sublimacion formal,
al modo de la finalidad sin fin propia del juego, de contenidos y materiales
innobles, poniendo en el mismo plano los textos de Kant y los comics de Mafalda,
o incorporando en la filosofia la reflexion sobre el vino, los toros o el cine de Alfred
Hitchcock. En los afectos, esta bohemia recusaba encarnizadamente el pathos
burocratico de la filosoffa universitaria, ya fuera en la versién retro encarnada por
el cura escoléstico o en la moderna representada por el profesor analitico. Pero
repelia también la sensibleria atormentada del existencialismo o del humanismo
cristiano, con sus énfasis en la angustia, la autenticidad y la esperanza. Los
nuevos filésofos “lGdicos” se inclinaban en cambio por una cierta jovialidad en
la destruccion de los idolos encumbrados por el logocentrismo, ya fuera Dios, el
proletariado, el progreso cientifico o el “hombre de carne y hueso”.
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Esta vanguardia nietzscheana no nacié de una pieza. Se fue componiendo
gradualmente a partir de dos focos principales. El primero se constituyé entre
Madrid y Paris por los discipulos del carismatico Agustin Garcia Calvo (1926-2012)
(Lazaro, 2013), que fue expulsado de su citedra de Lenguas Clésicas en 1965
por dar apoyo a las protestas estudiantiles contra el régimen. Fernando Savater,
Javier Echeverria, Mary Sol de Mora y Victor Gémez Pin conformaron este grupo.
El segundo foco tomé forma en Barcelona y lo formaron dos jévenes profesores,
Xavier Rubert de Ventds y Eugenio Trias, que en los aios finales de la década de
1960, debatian de filosofia en las tertulias que se celebraban en casa de Josep
Calsamiglia (1913-1982). Este habia pertenecido a la denominada “escuela de
Barcelona”, siendo discipulo de Joaquim Xirau antes de la Guerra; las autoridades
franquistas le impidieron ensefar.

Estos jovenes, bien conectados con el mundo editorial y periodistico, gracias a
un importante capital social de origen familiar, pasaron de los cenaculos privados y
de las tertulias en cafés y cervecerfas a publicar, desde finales de los afos sesenta,
en periédicos como Triunfo, Diario de Barcelona, Diario Madrid y Tele-Exprés. Los
grupos madrilefio y barcelonés entraron en contacto, y al nicleo original se fueron
anadiendo nuevos nombres: Javier Ferndndez de Castro, Antonio Escohotado,
Félix de Azta, Ferran Lobo, Tomas Polldn. El resultado de este encuentro, en 1975,
fueron Los Cuadernos de la Gaya Ciencia, una publicacién de corta vida. Unos afos
mas tarde, la vanguardia llegarfa incluso a cobrar forma institucional; se fundaron el
Col.legi de Filosofia de Barcelona (1976) y posteriormente la Facultad de Filosofia
de Zorroaga (1978).

El elenco de pensadores se seguia ampliando con nuevas incorporaciones,
aunque también existian renuncias y distanciamientos. Intelectuales como Eduardo
Subirats, Josep Ramoneda, Rafael Argullol, Josep Sarret, Jordi Llovet o Miguel Morey
transitaron en alglin momento por esa red (Vazquez Garcia, 2009, pp. 263-313).

3. Las condiciones sociales de una bohemia

A menudo ha tendido a explicarse la aparicion de un complejo generacional
de “filésofos jovenes” entre el tardofranquismo y la Transicién, recurriendo a la
oposicion entre epigonismo y tradicionalismo. La generacion joven, incluidos aquf
los nietzscheanos nacidos en torno a 1940-1950, se caracterizaria por el olvido de
la propia herencia filoséfica, empezando por el orteguismo, y por la importacion
entusiasta de corrientes intelectuales fordneas, de ultima hornada (Bolado, 2001
y 2005). En el caso de los nietzscheanos, la atencion se concentrarfa sobre todo
en las obras de los postestructuralistas franceses (Foucault, Derrida, Deleuze,
Lyotard) y de lo que entonces se denominé “pensamiento negativo”, con una
nutrida pléyade de representantes, también en el pais galo (Bataille, Klossowski,
Cioran, Clément Rosset).
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Esta division, sin embargo, entre importadores de modas fordneas vy
conservadores de la tradicion propia, nos parece insuficiente. En efecto, la
importacion se efecttia siempre desde interrogantes abiertos por la tradicién que
la acoge, e implica reacomodar la tradicién receptora, aunque esta permanezca
impensada para los que realizan esa importacién. Por otro lado, la recuperacién o
continuacién de una tradicion determinada, se hace siempre desde los problemas
abiertos por un presente en mudanza constante, de modo que la continuidad
siempre queda interrumpida o alterada en alguna medida.

or eso, a la hora de analizar sociolégicamente las obras y los productores de
P ,alahorad l | te las ob | ductores d
la “filosoffa lGdica” espafnola, nos parece mas fructifera la distincién establecida
por Pierre Bourdieu, entre “bohemia” y “academia” (1997, pp. 88-93). El
neonietzscheanismo espanol adquiere carta de identidad oponiéndose al estilo
de la filosoffa académica, cuyos rituales se convierten en objeto de irrision.

¢Coémo pudo surgir una bohemia vanguardista, de querencias nietzscheanas,
en ese escenario tan gris que componia la filosofia universitaria en la Espaia de
19707 Para entender este acontecimiento se hace necesario poner en relacion las
alteraciones que estaban teniendo lugar en otros mundos sociales conectados,
en especial el campo escolar, el campo politico y el campo editorial. Explorando
el cortocircuito de estos tres grupos de transformaciones, el encuentro de estas
series independientes, se hace mas inteligible la irrupcién de los nietzscheanos
(Vazquez, 2014, pp. 151-156).

En el terreno de la demografia escolar, los cambios fueron impulsados por el
extraordinario incremento acaecido en lademanda de estudios universitarios, entre
la segunda mitad de la década de 1960 y los primeros anos de la siguiente. Esta
dindmica estaba ligada a los cambios inducidos por el desarrollismo econémico en
el mercado laboral. El crecimiento urbano, la expansién del sistema administrativo,
de la industria y del sector servicios, requerfa unos cuadros de gestion, técnicos
y profesionales, que contaran con estudios superiores. Las nuevas clases medias
encontraban en la universidad un instrumento crucial de movilidad social.

Los hijos de estas clases emergentes ingresaban en las universidades, pero se
concentraban sobre todo, no en las facultades tradicionalmente “dominantes”,
como Medicina o Derecho, ni en las escuelas técnicas superiores, sino que lo
hacian, por una parte en las facultades subordinadas desde la perspectiva del
poder temporal (Ciencias, Filosofia y Letras), y por otra en las nuevas titulaciones
emergentes (Ciencias Econémicas y Politicas, Psicologia y Biologfa). La demanda
desbordé al sistema educativo.

La universidad respondié con la contratacion masiva de profesores jévenes
y no numerarios. Se formé entonces una suerte de proletariado intelectual, con
salarios bajos, escasas perspectivas de hacer carrera (la escasa financiacién hacia
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que la oferta de plazas fijas fuera muy limitada), una intensa carga laboral y
recursos académicos escasos (debido a la urgencia de contratar en masa). A finales
de la década de 1970, estos docentes no numerarios llegaron a constituir hasta
el 80 % del profesorado universitario. Sometidos a unas condiciones econémicas
muy precarias, subordinados al arbitrio de los catedraticos, y urgidos a preparar
la tesis doctoral, estos profesores veifan alejarse definitivamente su acceso a un
puesto laboral estable. Las perspectivas de promocién se habian roto.

Esa misma ruptura afect6 también a los estudiantes, al menos desde finales
de los anos sesenta, aunque siguiendo un ritmo mas gradual. El mercado laboral,
pese a la considerable demanda de puestos docentes en la ensefanza pdblica y
privada, donde los salarios tendieron a ascender, empezé a verse saturado con
la presencia de licenciados de dificil colocacion y obligados desde entonces a
encuadrarse cada vez mas en ocupaciones a menudo precarias y situadas muy por
debajo del horizonte esperado por sus familias.

La convergencia de ambas frustraciones, la de los profesores no numerarios
por la quiebra de las expectativas de carrera y la de los estudiantes por la
devaluacion de titulos y el probable freno de la promocion social, contribuy6
sin duda a intensificar y radicalizar la movilizacion estudiantil desde la segunda
mitad de la década de los 60, destruyendo las pretensiones de despolitizacion
y legitimacion modernizadora introducidas por la Ley de Villar Palasi (1970) y
acrecentando, tanto en el alumnado como en el profesorado de rango inferior, las
disposiciones antiinstitucionales.

En el terreno cultural, esta expansién del estudiantado universitario ayud6
a constituir una esfera social independiente para la cultura joven, emancipada
del control familiar y religioso, donde el ocio y las relaciones sexuales no
convencionales tenian un protagonismo crucial. En el campo politico de la
contestacion universitaria ese fermento antiinstitucional reforzé, en muchos casos,
los recelos contra la centralizacién y el burocratismo del PCE —que desde la
insurgencia estudiantil de 1956 habia liderado el movimiento antifranquista—
dando lugar, en la coyuntura de 1968 —con las referencias del mayo francés y
de la primavera de Praga— a una eclosion fragmentada de gruptsculos (dcratas,
troskistas, maoistas, espartaquistas, libertarios) situados a la izquierda del partido
comunista y con una fuerte impronta contracultural.

Los nuevos minipartidos constituidos en estas condiciones —Savater, Mary
Sol de Mora y Echeverria estuvieron vinculados, de modo informal y segin
cronologias distintas, a sectores 4cratas; Trias, Ramoneda y Félix de Azda (este
paso antes por el FLP) militaron en la seccién estudiantil de Bandera Roja, Rubert
de Ventds transitd por una faccién a la izquierda del PSUC— cuestionaban las
limitaciones del proyecto emancipatorio avalado por el PCE, especialmente tras la
crisis que supusieron el claudinismo y posteriormente la interrupcién soviética de
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la experiencia checoeslovaca. Desde la izquierda clésica, encarnada por el PCE y
el PSUC, se identificaba la opresion con la explotacion econémica, pensando que
con la conquista del Estado vy la transformacién de las relaciones de produccién
sobrevendria el trastocamiento de “todo lo demas” (Trias, 1971, pp. 164-65).
Frente a esta limitacion, habia que pasar del andlisis de la explotacion del hombre
por el hombre a la critica de la “explotacién del cuerpo por el cuerpo” (153). En
un contexto internacional marcado por las revueltas del 68, los pequefios partidos
de la extrema izquierda espanola, haciéndose eco de los nuevos estilos de vida
que se abrian paso en el mundo juvenil, pretendian proyectar la contestacién
revolucionaria en todas las vertientes de la existencia cotidiana: familia, sexualidad,
consumo, creacién artistica, dominacion masculina, escuela, psiquiatria, prision.
El postergado horizonte utépico invocado por los comunistas era reemplazado
por una suerte de paradise now auspiciado por un permanente estado de revuelta
y experimentacion. En este escenario se emplaza la sustitucion de una insuficiente
critica social e ideolégica, asociada en ultimo término al desenmascaramiento
de los procesos de apropiacién de la plusvalia en la produccién material, por
una “critica artista” (Boltanski y Chiapello, 1999, pp. 244-249) de la cultura
hipertrofiada que vivimos y que funciona limitando las posibilidades de vida,
impidiendo su ampliacién y enriquecimiento.

Por Gltimo, en el universo editorial se conoce una época de expansion en
el consumo del género ensayistico. Este habia comenzado a partir de 1966,
con la Ley de Prensa que eliminaba la censura previa, proyectandose en un
publico universitario cada vez mds numeroso y politicamente més movilizado
y radicalizado. Junto a las casas de edicion mas vinculadas al progresismo
catdlico (Nova Terra, Laia, Estela, Fontanella y en cierto modo EDICUSA) o a
la izquierda comunista (Crijalbo, Siglo XXI, Ciencia Nueva), aparecieron nuevas
empresas editoriales mas abiertas a la izquierda alternativa y a los movimientos
contraculturales (Anagrama, Lumen, Tusquets, Kairés). Por Gltimo, otras casas mas
consolidadas, daban cada vez mas cancha en sus colecciones a este ensayismo
postmarxista (Taurus editando a Nietzsche, a Bataille y a los autores de la escuela
de Frankfurt o Seix Barral publicando textos de Deleuze y Marcuse) (Rojas Claros,
2006). Estos desplazamientos en el campo editorial se reproducian en el boyante
campo de las revistas politicas minoritarias. Aqui, junto a las publicaciones préximas
a la izquierda comunista (Nuestra Bandera, Argumentos, El Cdrabo, Materiales,
Nous Horitzons, Ruedo Ibérico) y socialista (Sistema, Taula de Canvi, Leviatdn) o
a las que fluctuaban entre estas dos regiones (Cuadernos para el Didlogo, Zona
Abierta), emergia todo un territorio de revistas de signo libertario o de izquierda
alternativa (El Viejo Topo, Ajoblanco, Ozono, Negaciones); algunas, ligadas en
origen a un progresismo de corte mas cldsico, daban cada vez mds cabida al
nuevo izquierdismo artistico y contracultural (Triunfo) (Pecourt, 2008). En ambos
casos se constata el intento de responder a la ampliacion del piblico lector yendo
a la conquista de la nueva generacién de jévenes contestatarios. La aparicién
del “neonietzscheanismo” en la escena filoséfica espanola es incomprensible sin
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tener en cuenta estos cambios producidos a la vez en el campo escolar, politico
y editorial.

4. Insiders y Outsiders en el campo filoséfico espaiiol del
tardofranquismo

¢Qué incidencia tuvieron estos cambios de la demografia escolar, de los
consumos culturales y finalmente de la propia esfera politica, sobre el campo
filosofico profesional del tardofranquismo? Para entender el impacto del
crecimiento de la poblacion estudiantil en este dambito, es necesario tener en
cuenta la estructura polar que escindia el microcosmos de la filosoffa licenciada, al
menos desde finales de la década de los cincuenta (Vazquez, 2014, pp. 153-156).

Las secciones de filosofia de las Universidades centrales de Madrid y
Barcelona, el Instituto Luis Vives del CSIC y los centros de educacion superior bajo
tutela eclesidstica —como la Universidad Pontificia de Salamanca, la de Comillas
o posteriormente la Universidad de Navarra— que dominaban en la vertiente
temporal (académica) de la institucion filoséfica, promovian un tipo de carrera y
de perfil de filésofo que se ajustan bien al modelo del insider 2.

Con un origen social relativamente modesto y a menudo de procedencia
rural, estos “oblatos” del mundo académico solian ser alumnos aplicados y
con expediente académico ejemplar. Para la confeccion de sus tesinas y tesis
doctorales, optaban por temas y autores de un canon ortodoxo que, a partir
de la década de los sesenta, se amplié incorporando a los clasicos modernos
y contemporaneos (Kant, idealismo aleman, Husserl, Heidegger). Por otro lado
era frecuente en estos insiders la estancia de estudios en Alemania, en particular
gracias a una beca del Instituto Luis Vives, y el paso por un centro de bachillerato
tras ganar las correspondientes oposiciones a catedra. En general estos insiders
accedian pronto al funcionariado universitario, ocupaban cargos en la institucion y
solfan caracterizarse por una produccién de corte erudito o destinada al mercado
escolar (manuales de filosofia para el bachillerato y la universidad, antologias de
textos, etc. Frecuentaban raramente los medios de comunicacion y las revistas
intelectuales, se conducian de forma mas convencional en la vida privada y
publicaban en revistas profesionales y especializadas y en colecciones editoriales
de proyeccion académica (como la “biblioteca hispanica de filosofia” en Gredos).
Su respaldo simbdlico lo constituia principalmente el conocimiento técnico de la
Historia de la Filosoffa, acompanado a veces de una familiaridad importante con
los estudios teoldgicos.

> Se retoma aqui, modificandola, la distincién idealtipica entre filésofo insider y outsider
utilizada por Gil Villegas, 1996, pp. 102-108
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El otro polo englobaba un tipo de docencia filoséfica realizada fuera de las
secciones de filosoffa (y cuando tenfa lugar en éstas, impartida en disciplinas
jerarquicamente subordinadas, como Etica y Sociologfa, Estética o Psicologia)
e incluso al margen del espacio universitario. Esta practica de la filosoffa se
concentraba en una red intelectual con fuerte presencia de orteguianos catélicos
y de falangistas zubirianos en vias de evolucion ideolégica hacia la izquierda, en
un universo institucional que iba desde el Instituto de Humanidades y el Instituto
de Estudios Politicos hasta la Sociedad de Estudios y Publicaciones, pasando por
las asignaturas filosoficas presentes en las facultades de Derecho, Ciencias Politicas
y Econémicas, Filosoffa y Letras (materias comunes) o la escuela de Arquitectura.

Aqui aparecian profesores con un formato diferente, de outsider: una
procedencia social generalmente mas elevada y de raices urbanas; estilos de vida
mas transgresores y experimentales, cierta preparacion en ciencias sociales o en
l6gica y metodologia de la ciencia, o bien haciendo valer un importante capital
artistico y literario; una trayectoria académica mas irregular, mayor proximidad a
los medios de comunicacion y a las revistas intelectuales y una mayor proclividad
hacia el ensayo e incluso hacia la creacién literaria.

Esta procedencia es la que se constata en el grupo de los jévenes
neonietzscheanos, atendiendo a las ocupaciones paternas: arquitecto (Félix de
AzUa), abogado de renombre (Trfas), notario (Savater), diplomatico (Escohotado),
comerciante de vinos (Gémez Pin), terrateniente (Rubert de Ventds), ingeniero
(Javier Fernandez de Castro). Este origen se relaciona en la mayorfa de los
casos con una acumulacién primitiva, familiar, de capital cultural de indole no
escolar, transformado por ello en disposiciones profundamente incorporadas:
la frecuentacion de las artes plasticas, de la musica o de la alta literatura. Tales
recursos, convertidos en esquemas de percepcién y apreciacién, se proyectaban
en un habitus filoséfico muy alejado de las maneras académicas. El filésofo
“ladico” era un filésofo artista, con predominio de las inclinaciones literarias y
con una produccién en principio ajena al mundo universitario, que encontraba
su lugar natural en editoriales de vocacién vanguardista y en la esfera periodistica.
El acceso a estos espacios, en general vedados para el filosofo insider, requeria
contar con los necesarios “contactos”, es decir, disponer del necesario capital
social que permitiera hacer carrera fuera de la academia. El origen familiar de los
nietzscheanos, procedentes en general de una alta burguesia bien relacionada,
hacia posible estas vocaciones que no requerian el paso por la beca de investigacion
y el Instituto de bachillerato.

El incremento en el nimero de los estudiantes universitarios favoreci6
especialmente a este sector de los profesores outsiders. Como se ha dicho, el
aflujo se concentré en las titulaciones no filoséficas de Filosoffa y Letras —un
aumento del 18,33% en contraste con el 10,42 % de la seccion de filosofia entre
1960-1970— vy en licenciaturas de nueva planta como Ciencias Econdémicas
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y Politicas (disciplinas cuyo profesorado pasé del 2,5 % de todos los docentes
universitarios, en 1944-45, al 14,1 % en 1969-70). El reclutamiento de los
profesores de filosofia no numerarios en estos enclaves empezé a realizarse a
partir de criterios que primaban la innovacion, el vanguardismo y la formacion
hibrida antes que la acumulacion de capital histérico-filoséfico o el expediente
intachable. Estas Gltimas propiedades, mas raras en una coyuntura de demanda
creciente de docentes, seguian encaminando a sus depositarios hacia las secciones
mas antiguas de filosofia, donde la especializacién y la pureza filoséficas parecian
seguir augurando una carrera académica de mayor prestigio. Las nuevas secciones
de filosoffa abiertas en Espana entre finales de los sesenta y primeros afos setenta,
como las de las Universidades Autonomas de Madrid y Barcelona y la de Valencia,
se rigieron asimismo por la nueva pauta de reclutamiento de outsiders, propiciando
lo que luego se ha bautizado como la “generacién de los filésofos jévenes”.

Ante la ruptura de expectativas en el logro de la carrera académica, estos
aprendices de filésofos, como ya se ha comentado, se proyectaron en circuitos
alternativos. Aqui se emplazaba un floreciente espectro de revistas intelectuales
y de editoriales decididas a impulsar el género ensayistico. La masa creciente
de estudiantes movilizados y descontentos, el proletariado pensante formado
por los profesores de baja graduacién y una militancia catélica de base surgida
de los trastocamientos del campo religioso propiciados tras el Concilio Vaticano
[, suministraban un nuevo publico para el consumo de literatura filoséfica. Esta
empezaba a considerarse como un ingrediente indispensable para la adquisicién
de una cultura politica a la altura de los tiempos, de modo que el izquierdismo
en estado practico y ligado a las disposiciones antiinstitucionales (expresadas en
una retdrica sobre la “represion” y la negacion de la “autoridad”) generadas por
la ruptura de expectativas, podia convertirse y legitimarse en un izquierdismo
tedrico y docto de fuentes muy diversas (desde Marx, Lenin, Mao y Althusser,
hasta Marcuse, Norman O. Brown, Alan W. Watts, Paul Goodman o Nietzsche). Se
multiplicaron entonces los espacios informales de sociabilidad donde tenfa lugar
una iniciacion filosofica cargada de efervescencia politica: cineclubes, trastiendas
de librerias, circulos privados de lectura, seminarios paralelos en casas particulares,
en cervecerfas o en locales parroquiales.

Entre finales de los sesenta y la primera mitad de la siguiente década, se
constituyé un campo editorial alternativo cuya produccién ensayistica quedaba
escindida en cuatro grandes grupos. En primer lugar, el polo ligado al cristianismo
progresista (Edicusa, ZyX, Nova Terra, Edicions 62, Peninsula, Estela luego
convertida en Laia); en segundo lugar, un sector conformado por el marxismo
cientifico (Ciencia Nueva, con la colecciéon de libros de bolsillo “Cuadernos
de Ciencia Nueva”, Ediciones Halcén, Equipo Editorial, Ricardo Aguilar, Ariel,
con la colecciéon “Ariel Quincenal”, dirigida por Manuel Sacristan, Siglo XXI de
Espafa, Grijalbo). En tercer lugar hay que mencionar las empresas editoriales con
una presencia importante de la filosofia analitica (Tecnos, con las colecciones
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“Estructura y Funcion” y “Filosoffa y Ensayo”, dirigidas respectivamente por
Enrique Tierno Galvan y Manuel Garrido, “Cuadernos de Teorema”, coleccién de
’ ’
libros de la revista con este nombre, dirigida por el dltimo filésofo mencionado
y Alianza Editorial, con la presencia activa de Javier Muguerza y Alfredo Deano,
vinculados a este sello por Javier Pradera). Por dltimo, en el emplazamiento de
lo que podriamos denominar el “izquierdismo cultural alternativo”, se situarfan
’
precisamente las producciones de lo que se denomind “neonietzscheanismo”
(Taurus, que bajo la direccién de Jests Aguirre fue desplazandose del cristianismo
progresista hacia esta nueva posicion de vanguardia; Seix Barral, en los anos que
presté mayor atencion al ensayo, con colecciones como la “Breve Biblioteca de
Reforma”; Anagrama, con la coleccién de “Cuadernos Anagrama”, cuya seccién
’ ’ ’
filosofica llegd a dirigir Eugenio Trias; Kairés, dirigida por Salvador Péniker, La
Gaya Ciencia, fundada por Rosa Regés).
’

¢Pero como se concretaron las estrategias de hibridacion entre filosoffa y
literatura desplegadas por los jévenes nietzscheanos? El concepto de “estrategias
de hibridacion de rol” ha sido acufado por Martin Kusch (1995, p. 203) en su ya
clasico trabajo sociofiloséfico sobre la critica al psicologismo en la filosofia alemana
de las primeras décadas del siglo XX. La hibridacién consiste en practicar la
reflexién filosofica derivandola a partir de una disciplina extrana. Se contrapone a
las estrategias de “purificacién”, tendentes a marcar las fronteras entre la actividad
filosofica y las demas disciplinas, presentando a la filosoffa como una reflexién que
se nutre de si misma y fundamenta al resto de saberes sin derivarse de los mismos.

Pues bien, la fraccion de los neonietzscheanos espanoles hizo valer un tipo
especifico de competencia filoséfica, apoyandose en estrategias de “hibridacién
de rol”. Por una parte, una hibridacién primaria, dominante, con el mundo
artistico, y especialmente con la literatura, introduciendo en la actividad filoséfica
la dindmica experimental y transgresora de las vanguardias. Por otro lado, una
hibridacion secundaria, subordinada, con ciertos dmbitos de las ciencias sociales,
pero mostrando siempre, en este caso, la irreductibilidad y jerarquia de la creacion
filosofica respecto al empirismo de la investigacion social. Es decir, en esta segunda
variante se combina una restringida hibridacion de rol con la cauta “vigilancia de
fronteras”, rechazando el rebajamiento de la “pureza” filoséfica al fango de las
técnicas empiricas de andlisis. Ahora bien, esta estrategia enunciativa compartida
por los jovenes nietzscheanos, édio realmente lugar a un trastrocamiento del
universo filosofico espafol, produjo una “revolucion simbélica” en su interior?

.2

5. Conclusién: una revolucion simbélica truncada
Pierre Bourdieu (2013, pp. 13-14) ha definido la “revolucién simbélica” como

un cambio que “trastoca las estructuras cognitivas y a veces, en cierta medida, las
estructuras sociales. Impone, en caso de tener éxito, nuevas estructuras cognitivas
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que, por el hecho de generalizarse y difundirse, habitan el conjunto de los sujetos
de percepcién dentro de un universo social”.

¢Introdujo el grupo neonietzscheano espafiol una revolucién simbdlica en
el campo filoséfico? Tras la Guerra Civil, la filosoffa oficial entronizada por los
vencedores acabé aniquilando la norma filoséfica avalada por el orteguismo?. Segtin
este patron cognitivo, hacer filosofia consistia en nutrir la reflexion de materias
extranas a la propia tradicién encarnada por los textos filoséficos, apoyandose
principalmente en las aportaciones de las ciencias empiricas. En el caso de Ortega,
el saber de referencia lo constitufan principalmente las ciencias histéricas. Su teoria
de las generaciones era una tentativa para reformar estas disciplinas. En ese cuadro,
cuyo formato institucional lo encarnaba la Facultad de Humanidades defendida por
Ortega, y no una Facultad de Filosofia, los textos filoséficos no componian un corpus
especifico, escindido del resto de las manifestaciones culturales, susceptible de
analisis y comentario interno. Muy al contrario, Ortega y sus seguidores proponian
una aproximacién desacralizada y sociolégica a esa tradicion.

Ese prototipo de filésofo “hibrido” y maridado con las ciencias empiricas,
desaparece con la norma de la filosoffa instaurada por los vencedores de la Guerra
Civil. El cambio no fue tan rdpido como a veces se piensa. Diezmadas por el
exilio las filas del orteguismo, su prestigio intelectual se mantuvo mas alla de su
derrota institucional. Hay que esperar a la plenitud de la década de los 50, tras
el fallecimiento del filésofo, para constatar el triunfo intelectual de una norma
escoldstica en el campo filoséfico espariol.

Surgida en las redes catdlicas del tomismo oficial, en oscuras celdas de
dominicos o de franciscanos, se imponia una nueva forma de filésofo. Este era ante
todo un lector, un comentador profesional de textos que conformaban una herencia
autorreferencial, expresion de una verdad intemporal, desgajada del mundo
histérico y de sus conflictos. La filosofia se convertia asi en una tarea de exégesis,
realizada al margen de las ciencias empiricas y de sus instrumentos metodolégicos.
El filésofo no se instruia ni tomaba sus herramientas de las disciplinas cientificas;
estas eran s6lo objeto de una reflexién fundadora y hasta cierto punto policial
(atenta a evitar “reduccionismos” y extrapolaciones), situada, de entrada, mas alla
de la propia actividad cientifica.

Esta norma escoldstica, como sostiene Moreno Pestafia (2013, pp. 212-214),
sobrevivi6 més alla de los tiempos revueltos del tardofranquismo y la Transicién.
La llamada “generacién de los jovenes fildsofos” innové en los contenidos,
importando masivamente las mas flamantes corrientes del pensamiento europeo
contemporaneo, pero mantuvo intactas las formas, esto es, la norma. El filésofo

3 Esta argumentacion sobre la “norma de la filosoffa” antes y después de la CGuerra Civil, ha

sido desarrollada por Moreno Pestana en un trabajo fundamental, La norma de la filosofia.
La configuracién del patrén filoséfico espaiol tras la Guerra Civil (2013).
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seguia siendo un glosador de textos, descifrando o confrontando reciprocamente los
monumentos de la tradicion; a lo sumo ejercia de escoliasta, aunque su mirada no
estaba ya regida por el guién tomista, sino por las maneras de la filosoffa analitica,
del marxismo gramsciano o lukacsiano o del esquizoandlisis deleuziano.

La bohemia luditragica espafola no trastocé en absoluto estas estructuras
cognitivasque pautabanlanormaescolastica. Importé el estilodel neonietzscheanismo
francés pero, como he tratado de ilustrar con el ejemplo de Eugenio Trfas, esto se
plasmé basicamente en una recodificacién vanguardista del afejo comentario de
textos.

El novum que supuso esta unidad generacional en el panorama filoséfico
espanol no procedié pues de una ruptura con el molde del fil6sofo-lector. Debe
cifrarse mas bien en el plano de la filosoffa como estilo de vida. Estos hijos de clase
acomodada, desafiaron los habitos ascéticos del filésofo profesor, heredero de los
seminaristas de los afos cincuenta, y del filésofo militante, muy extendido en el
antifranquismo de los sesenta y los setenta. Asumieron el principio rupturista de las
vanguardias artisticas, plasmado en un estilo de bohemia vital y en el género del
ensayo innovador. No falté tampoco, entre ellos, la incursion en el terreno literario.
Del ambito de las vanguardias recogieron también cierta capacidad para detectar
en materiales innobles, ordinarios, cotidianos, la posibilidad de producir figuras de
alto rendimiento conceptual y especulativo (Becker, 2004, p. 47), un impulso que
también estaba presente en Ortega.

En los primeros tiempos de la Transicion, este estilo de “critica artistica”,
popularizado a través de numerosas revistas alternativas y contraculturales de la
época, desempefié un papel simbélico no desdefable en la legitimacion de ciertos
movimientos sociales de los aftos 70 y 80 (pacifismo, antimilitarismo, contestacién
carcelaria, antipsiquiatria, despenalizacion del consumo de drogas, reivindicaciones
de gays y lesbianas, protestas antinucleares). Estas luchas parciales dejaban de
integrarse en un metarrelato global (Mainer, 2008, p, 175), como el que habia
representado el marxismo. Desde la intelectualidad préxima al PSOE (José Luis
Abellan, Elias Diaz, Ignacio Sotelo, Joaquin Leguina), esta modalidad de critica, bien
ejemplificada por el Savater de finales de los 70 y primeros 80, era descalificada
como producto de un radicalismo “desencantado” (Muioz Soro, 2011, pp. 49-53).
Pero esa misma “critica” radical, de corte estetizante, ajena a los andlisis empiricos
concretos, al instrumental utilizado por las ciencias humanas, proyectada en una
modalidad bohemia del comentario de textos, impedia analizar la realidad social
conflictiva en la que estaban inmersos los propios filésofos “lGdicos”.

Por esa razon, tras el triunfo del PSOE y la domesticacién de la critica gracias
a una generosa politica cultural basada en las subvenciones y el clientelismo
(Mainer, 2008, pp. 175-176; Moran, 2014, pp. 657-678), los neonietzscheanos
se encontraron completamente desarmados. Abandonaron el radicalismo
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antihumanista, hicieron apostasia de sus radicalismos afrancesados de juventud y
se adaptaron, con mas o menos vasallaje segln las trayectorias (Vazquez Garcia,
2009, p. 330), a la nueva doxa neoliberal (Boltanski, 2008) y neoconservadora. En
unos casos optaron por ejercer de intelectuales universales, apelando al hedonismo
0 a un “humanismo” abstracto que, mas alla de la critica certera a los nacionalismos
periféricos (Mainer, 2008, pp. 177-178), rehusaba involucrarse en la lucha concreta
contra las desigualdades. En otros casos prefirieron replegarse para elaborar un
sistema propio, alejandose del mundanal ruido e impulsando nuevas exégesis de su
propia obra dentro de circulos iniciaticos restringidos. Aqui el humanismo abstracto
dejaba su lugar a la gigantomaquia especulativa, interpretando los acontecimientos
histéricos (el 11-S, la presidencia de Obama, etc.) a partir de megaconceptos de
gran formato (el “destino de Occidente”, “la deriva nihilista de la modernidad”,
etc.). Otros, por Gltimo, se dejaron llevar por la corriente convirtiéndose, sin mas,
en entusiastas apologetas del libre mercadog
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